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ABSTRACT 

The history of mysticism is so old as human being and its history 
of consciousness. If we study the thoughts and ideologies of 
various Prophets, Rushes and their teaching and strife 
resoundingly, we can acknowledge that the mysticism was not the 
thoughtful product of intellectualism of any nation or sect in 
particular sense but it relates only with the belief faith, action and 
intellect or ideological characteristics of men. 
One thing we explicitly can find that the sufies have offered the 
comprehensive mould of morality, action and social conons, 
throughout the history. The sufies of Sindh made their tremendous 
efforts and long struggle in developing the Sindh and Sindhi 
society. 

 
رو خود אنسانذאت تصوف جو فكر ۽ تاريخ אيترو ئي پرאڻي آهي، جيت

۽ אلهام جي دور تائين “ وحي”جو شعور مظاهر پرستي جي دؤر کان وٺي ويندي 
ُدنيا جي مختلف مذهبي نظرين، پيغمبرن، رشين ۽ منين جي تعليم ۽ אنهن جي 
عملي ۽ فكري جاکوڙ جو ڳوڙهو אڀياس كيو ته אسان کي ڀلي ڀت אها ڄاڻ 

ل جي پيدאوאر نه آهن ۽ نه ملندي ته تصوف ۽ مذهب كنهن خاص قوم يا نس
بلكه אنهن جو تعلق אنسان جي عقيدي، عمل، فكري ۽ نظري صلاحيت . ورثو

تيئن تصوف . جيئن مذهبن جو وجود אسان کي تاريخ ۾ نظر אچي ٿو. سان آهي
جا אهڃاڻ به هر دؤر ۾ ملندא، پو אنهن كٿي مكمل صورت אختيار كئي، ته 

َديو مالائي يا אسطوري . نگ پيدא كيوكٿي אنهي فكر אثر אندאز ٿي پنهنجو ر
دؤر ۾ אنسان جي مذهبي زندگي جو هك אهڑو به دؤر رهيو جنهن ۾ هن هر 

º رï»ìôر�ëä:ئروéÊ  ئ،١٢Ç 33  ع٢٠٠٩ ل

طرف خدא جي مختلف قوتن کي كارفرما ڏٺو ۽ هو كثرت پرستي ۾ مبتلا 
ليكن باوجود אن جي هن پنهنجي ۽ خالق كائنات جي وچ ۾ كا وٿي . رهيو

אئگي هن جي قلب ۾ گرمي ۽ مختلف رسمن جي אد. محسوس نه پئي كئي
زندگي ۽ كائنات جي كثرت ۽ بوقلموني جي باوجود . محبت پيدא كندي هئي

وحدت جو هك سلسلو هو، جنهن ۾ אنسانيت ۽ خدא پوري ريت مربوط ۽ هم 
جن ۾ . ڇاكاڻ ته هن جا ديوتا אنسان جي شكل ۾ سموهيل هئا. آهنگ هئا

 אنهن سان پنهنجا كيئي אنسان کي خدא جو پرتو ۽ جمال نظر ٿي آيو ۽ هن
אهڑي دؤر ۾ تصوف جي كنهن خاص خيال يا . تصور وאبسته كري رکيا هئا

  .نظريه جي كا گنجائش كانه هئي
ليكن جيئن ئي تاريخ ۾ توحيدي مذهبن جي دور وجود ورتو ته אن   

“ ثنويت”אن جي جا تي . אسطوري دؤر جي אنهي نظريه وحدت کي ختم كري ڇڎيو
جي وچ ۾ هك “ كائنات جي خدא”۽ “ אنسان”تو، جنهن كري، جي نظرئي وجود ور

אنهي نظريي تحت خدא کي لافاني ۽ لامحدود كري : אڻ ڊهندڙ ديوאر אڀي ٿي ويئي
אسان . پيش كيو ويو ۽ אنسان جي فاني، كمزور ۽ محدود هستي بيان كئي وئي

אنهن ٻنهي نكتن تي غور كندאسون ته كثرت پرستي جي مفروضي ۽ ديوتائن 
تصور ۽ هر كائناتي قوت جيكا قدرت جي جلال ۽ جمال جو مظهر هئي، אها جي 

جنهن سان هن پنهنجي زندگي جي هر عمل . هن لا ذאت جي تصور جو غماز هئي
وאري خيال ذאت ۽ صفات جي “ ثنويت”توحيدي مذهبن جي . کي وאنجي رکيو هو

ف جو منطقي ًغالبا אنهي فرق ۽ אختلا. تصور سان ٻنهي ۾ وڏو ويڇو موجود آهي
  .جي پيدא ٿيڻ جو بنيادي كارڻ بنيو“ تصوف”نتيجو 

אنساني אرتقا سان گڎ توحيدي مذهبن جي تعليم جي مختلف دورن ۾   
אسان کي אها ڳالهه وאضح نظر אيندي ته אنهن אخلاقي، عملي، سماجي قاعدن قانونن 
کي مربوط شكل ۾ وجود ڏنو، جنهن سبب مذهب جي گرفت تاريخ جي אرتقا 

אنهي ۾ كو شك نه آهي ته توحيدي مذهبن .  گڎ وڌيك پختي ٿيندي ويئيسان
 کي آجپو ڏنو؛ پر אيندڙ عذאب ۽ ملندڙ تذهني طور تي كثرت پرستي کان אنساني

ثوאب جي ويچارن هن جي عملي زندگي کي پابندين وאرو كري وڌو ۽ אها آزאدي 
يلن كلچر پيدאوאري وس. جيكا אسطوري دور ۾ هن جي هئي אها ختم ٿي ويئي

جي روين هن جي عقلي אرتقا کي جيكا هٿي ڏني، אن کي مذهب جي فلسفي 
ويتر وڌيك پختو كيو، ۽ سماجي قاعدא قانون جيئن پو تيئن مذهب جي تابع 

. אهڑي صورتحال ۾ قلبي ۽ ذهني خلا جو پيدא ٿيڻ يقيني אمر هو. ٿيندא ويا
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نسان ۾ ويڳاڻپ جو توحيدي مذهبن جي قانون تي عمل پيرא هئڻ جي باوجود א
جنهن کي . אحساس موجود رهيو ۽ هو حقيقت جي تلاش لا آتو ۽ سرگردאن رهيو

ته ۾ אنهي حقيقت جو ورجا هو  هر توحيدي مذهب. هن کان پري كيو ويو هو
. אوهان سان گڎ ۽ אوهان ۾ موجود آهي. ري آهيڏسڻ پسڻ کان پ. هو אكيلو آهي”

پالڻهار .  پر هو سڀني جو پيدא كندڙ آهيهن جي پيدאئش کان كير وאقف نه آهي،
  “.۽ سرجڻهار آهي وغيره

ڏور אوڀر جي خطن ۾ جيتوڻيك كنهن توحيدي مذهب وجود نه ورتو   
َليكن אتي جن به مذهبن يا متن وجود ورتو אنهن ديو مالائي فكر کي אوتار جي 

אن سان فطرت جي مختلف قوتن کي ڳنڍي ذאت جي אظهاري . شكل ۾ سموهيو
َ صورت ڏني ۽ ديوتائن جي عقيدي کي قديم يونانين وאنگيان پختو قوت جي

. هيكڑאئي جو تصور ملي ٿو”باوجود אن جي אنهن مذهبن ۾ كٿي كٿي . كيو
جي نظريي جي پختائي سبب فعال صورت אختيار كري نه “ אوتار”جيكو 
 ۾ آئون سڀني جي دلين”۾ ڄاڻايل آهي ته ) 18-15 : 15باب (جيئن گيتا جي . سگهيو

علم، حافظي ۽ شكن جو خاتمو مون سان ئي آهي، تمام علمن جو . سمايل آهيان
هن دنيا ۾ ٻه . آئون ئي سڀني علمن جو ڄاڻڻ وאرو آهيان. אنجام آئون ئي آهيان

. فاني هي سڄي كائنات آهي ۽ آتما لافاني آهي. هك فاني ٻيو لافاني. پرش آهن
 جيكو كائناتن ۾ جاري ۽ ساري .ليكن ٻنهي کان جدא ۽ پرאهون لافاني خدא آهي

  “.آهي، جيكو אنهن جو رب آهي
جيئن ته آئون فاني ۽ لافاني هر شي کان مٿاهون آهيان، אن لا مون کي ”  

“ .جي نالي سان پكاريو وڃي ٿو) خدאئي مطلق(“ پرشوتما”، “جُڳ”ويدن ۾ هر 
ر و جو تصگيتا جي مٿئين אقتباس مان وאضح ٿئي ٿو، ته هندو ڌرم ۾ به ذאت وאحد

 برهمڻيت جي  ٻيو אن جي صحيح توجيه نه كئي وئي، ته هكليكن. موجود هو
جي تصور “ پرماتما”يا “ وشنو”אنهي طبقي . غلبي אن تصور کي غالب ٿيڻ نه ڏنو

کي مختلف אوتارن جي روپ ۾ تشكيل ڏني ۽ אنهن سان زندگي جا مختلف 
ن کي شانتي ڏيئي نه אوتارن جا אهي روپ به אنسان جي م. تصور لاڳو كيا ويا

  .سگهيا
. جيئن توحيدي مذهبن ۾ حقيقت جي ڳولڻ جو تصور אسان کي ملي ٿو  

. אهڑي ريت ڏور אوڀر وאرن مذهبي متن ۾ به אها ڳالهه אسان کي نظر אچي ٿي
گوتم . ويدכ دؤر، هندومت، قديم يونانين جا تصورאت“ كنفيوشس”אهڑي ريت 

۾ به אنهن خيالن جو “ متن” منو وغيره جي شنكر آچاريه ۽”يا : ٻڌ، سوאمي مهاوير
. جي حصول لا אتي به אنسان جي كوشش رهي“ آتما”يا “ مُكتي”: ته. پتو پوي ٿو
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ڻ ڍجنهن لا אنسان پنهنجي ذאت کي تجزيي ۾ آندو ۽ حقيقت جي ڳولا لا رאه ك
  .جي كوشش كئي

אها جي تصور کي جيكا شكل ڏني “ ذאت”توحيدي مذهبن جي تعليم   
אنسان جي تاريخي אرتقا جي خيال کان אن جو .  אبتڑ هئيههوَ مالائي دؤر جي بندي

  :جيكو نتيجو نكتو אن مان هيٺيان پهلو نمايان هئا
  .ذאت کي هك غير مرئي قوت كري پيش كيو ويو  )אلف(
אنسان کي אن جي تصوري سوچ ڏني ويئي ۽ ذאت کي ثم ورא אلورא   )ب(

  .جي صورت ڏني وئي
جڎهن ته אهي אحكام خدא . کي خدא ئي אحكام جي تابع بنايو ويوאنسان   )ت(

جيكي אنهي سماج ۽ تاريخ جي دؤر . جا پيغمبر ۽ نبي پيش كندא هئا
  .جي پيدאوאر هئا

  .عقلي دلائل جو عقيدي جي سلسلي ۾ كو دخل نه هوندو هو  )ث(
 ٰجيئن حضرت موسي جي. پيغام ڏيندڙ خدא سان پنهنجو تعلق ٻڌאئيندא هئا  )ج(

אهڑي ريت هر صاحب ملهم يا صاحب وحي . گفتگو جو سلسلو ملي ٿو
אهو فرد پنهنجي قوم جي زبان ۾ אنهن . جو אنهي قسم جو سلسلو رهيو

هن جي شخصيت عام אنسانن جي مقابلي ۾ . کي مخاطب ٿيندو هو
אن جي ڳالهين ۾ سچائي ۽ . نهايت مٿاهين ۽ غير معمولي هوندي هئي

  .صدאقت جو عنصر هوندو هو
چڱائي جي عيوض . هو ماڻهن کي عذאب ۽ ثوאب کان باخبر كندو هو  )د(

אصلاح . برאين جي نتيجي کان کين ڊيڄاريندو هو. بشارتون ڏيندو هو
  .۾ هن جو مرتبو مٿاهون هوندو هو אحوאل

جنهن کي دين حنفي به كوٺيو وڃي (توحيدي مذهبن ۾ شريعت אبرאهيمي،   
عت عيسوي ۽ شريعت محمدي دنيا جي شريعت دאئودي شريعت موسوي، شري) ٿو

אنهن کان سوא ٻين نبين جون به אنهي سلسلي ۾ كوششون (تختي تي نموودאر ٿيون 
رهيون جيئن ته حضرت شعيب، حضرت سليمان، حضرت يعقوب، حضرت يوسف، 

אنهن پنهنجي پنهنجي دؤر ۾ هك جامع صورت אختيار كئي ۽ ) حضرت لوط وغيره
אهڑي ريت אسان، . ۽ فكري تبديلي کي هٿي ڏنيאنسان جي سماجي طور عملي 

كنفيوشس، زرتشت، ماني كرشن، گوتم ٻڌ، سوאمي مهاوير، سقرאط وغيره جي 
ڇاكاڻ ته אنهن جي تعليم دنيا فكر کي . نظرين کي پڻ نظر אندאز كري نٿا سگهون
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ود نهايت ئي گهڻو متاثر كيو ۽ پنهنجا אثرאت ڇڎيا، جن جو אڄ تائين تاريخ تي אثر موج
אنهي سلسلي ۾ هر قليطس، فيثاغورث، فرאفوريس، زينو، אفلاطون، فلاطينوس . آهي

۽ אن قبيلي جي ٻين كيترن ئي ڏאهن جي فكري موאد پنهنجي پنهنجي ويچارن سان 
  .علمي ۽ فكري طور تي دنيا کي متاثر كيو

توحيدي مذهب جي نظرين آريائي فكر يا دنيا جي ٻين صاحب فكر   
جي پاڻ ۾ كٿ هكجهڑאئي، ته كٿي تائيد ته كن هندن تي אنسانن جي خيالن 

ليكن باوجود אن جي אنهي سڄي علمي مايه ۽ فكري . مخالف رويه نظر אچن ٿا
جيكي ويچار پيش كري “ تصوف جو نظريو”تاريخ تي جڎهن غور ٿو كجي ته 

. ٿو، אن جا אبتدאئي مجموعي قدر ٿوري گهڻي ڦيرگهير سان سڀني ۾ نظر אچن ٿا
אنسان جو پنهنجو پاڻ کي سڃاڻڻ وאرو خيال ”ن אهو نتيجو نكري ٿو ته جنهن ما

جنهن کي دنيا جا ڏאها؛ אنسان جي قلبي “ .ُنهايت ئي كهنو ۽ جڳن کان جاري آهي
شانتي ۽ אن جي روحي مرאجعت لا پيش كندא ۽ پاڻ پتوڙيندא آيا آهن، پو אن جو 

ٰكٿي عيسي .  אچي ٿوٰאظهار كٿي אبرאهيم ٿي كيو ته كٿي موسي كندو نظر
جو אظهار كري ٿو ته كٿي “ نروאڻ”אن جي אورכ ڏني ته كٿي مهاتما ٻڌ 

زرتشت روشني جي صورت ۾ بيان كري ٿو، ته كٿي אسان کي אها ڳالهه 
אنهن ويچارن ۽ خيالن جي . جي حال سان بيان ٿيل نظر אچي ٿي“ حقيقت محمدي”

يوناني ڏאهو به אهائي ڳالهه . جو ڇيد كبو ته אلفاظ ۽ אلتباس جو فرق نظر אيندو
كرشن به אرجن کي . كري ٿو ته عيسائي رאهب وٽ به אنهي قسم جي سوچ آهي

אهائي رאهه ڏسي ٿو ته ٻوڌي ڀکشو به אنهي نروאڻ لا آتو ۽ אكنڈيل نظر אچي ٿو، 
ته مذهب محمدي جو شيدאئي به אنهي حقيقت אلحقايق جي سلسلي ۾ سٻنڌ سلي 

  . جي تات ۽ تلاش آهيهر كنهن وٽ אن قسم. ٿو
يت ئي وڏي ترقي אنهي فكر ۽ خيال وقت جي وهكري سان گڎ نها  

 دنيا کي فكر ۽ فلسفي جي بساط کي متاثر كيو، אنهي كئي، علمي ۽ نظري
سامي يا ماورאئي ) 1. (سلسلي جي فكري تاريخ ۾ به نظريا نهايت אتاهان رهيا آهن

قيقت جي سلسلي ۾ سامي يا ذאت جي ح. آريائي يا سرياني نظريو) 2(نظريو، 
ماروאئي نظريي مطابق خدא كائنات کان ماورא آهي، جڎهن ته آريائي يا سرياني 

  .خيال مطابق خدא كائنات ۾ جاري ۽ ساري آهي
تصوف جي فكر جو جائزو وٺندي معلوم ٿو ٿئي ته هن فكر ڇهين يا   

نالي هك “ آرفيس”. ستين صدي قبل مسيح کان به אڳ ۾ باقاعده وجود ورتو آهي
سامي ۽ ”شخص אنهن ويچارن کي باضابطه شكل ڏني جيتوڻيك سندس خيال 
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هو אنسان ۽ خدא جي وچ ۾ ڳانڍאپي ۽ هم آهنگي ”. جو نتيجو هئائد عقا“ زرتشتي
جنهن مان مرאد . جو لفظ אستعمال كيو“ ٿيورא”، “آرفيوس”جنهن لا . جو قائل هو

אنتهائي شدت جي زور אثر هو אنسان جي אها نفسياتي حالت جنهن ۾ جذبات جي 
 جو پرتو يا سايو برترپنهنجي هستي کي ڀلجي وڃي ٿو ۽ پنهنجو پاڻ کي خدא 

  “.سمجهي ٿو
جنهن אهو . پهريون صاحب ذهن فرد آهي) م. ق475-538(“ هر قليطس”  

مون پنهنجي نفس جي אندر غوطو لڳائي حقيقت کي تلاش كيو ”אظهار كيو ته 
هي تسليم كرڻ حكمت . لمي کي غور سان ٻڌوپنهنجي طرف نه پر ك. آهي

“ لوگس”هو אنهي كلمي کي . آهي، ته سڀئي شيون هك ئي وحدت ۾ لاڳاپيل آهن
سندس . ٻئي هنڌ چوي ٿو ته حكمت ۽ صدאقت عالمگير آهن. جو نالو ڏئي ٿو

جنهن سان هي كائنات ظهور ۾ آئي . هك قوت متخيله آهي“ لوگس”خيال مطابق 
 ۽ روح جي تضاد جو قائل نه هو אن لا هن جي آڏو هر مادي“ هرقليطس”. آهي

אنهي كري هن وحدت . جهڑي طرح روح. مادي شي אهڑي ريت روحاني آهي
 چوي ٿو ته אها هميشہ “ باهه”مطلق لا کي بطور مثال جي پيش كيو جنهن لا

  .رهڻ وאري آهي ۽ رهندي
ال کان جي فلسفي ۽ خي“ زرتشت”אنهي مرحلي تي هرقليطس אيرאن ۾ 
جنهن אيرאن۾ زرتشي مذهب جو پايو وڌو مورخن جو خيال . متاثر نظر אچي ٿو

ِپيدא ٿيو هن کي پنهنجي تعليم عام كرڻ ۾ ) مسيح  قبل1100(آهي ته زرتشت 
زرتشت . ًڏאڍي ڏکيائي در پيش ٿي جيئن عموما نيكن سان ٿيندو آيو آهي

هتر كا چڱائي نه آهي ۽ دنيا ۾ نور کان ب”: پنهنجي تعليم ۾ هك هنڌ چوي ٿو ته
آدم ۽ بهشت جي تخليق אنهي نور مان ٿي ۽ . تاريكي کان بدتر كا بدي نه آهي

אنهن ٻنهي دنيائن ۾ جيڎאنهن . دوزخ جو وجود אنهي نور جي عدم موجودگي آهي
۽ جنهن طرف توهان ڏسندو אوڏאنهن אوهان کي نور جي تجلي نظر אيندي 

جو لفظ “ אَهورא مزدא”لان كيو ۽ אن لا خدא وאحد جي عبوديت جو אع“ زرتشت”
جو لفظ آريا خدא جي لا אستعمال كندא “ אهورא”قديم زماني ۾ . אستعمال كيو

“ مزدא”אهڑي ريت . سان تعبير كيو ويو“ אشوره”رگ ويد ۾ אنهي لفظ کي . هئا
جي نالي אن “ زرتشت ٻنهي کي ملائي אهو رאمزدא. جو لفظ به مشتعمل هو

خدאئي نور جو بهترين مثال هئي ۽ هن אن “ باهه”زرتشت آڏو “ دאخ”پكاريو يعني
بدقسمتي . کي پنهنجي عبادتگاهن ۾ بطور قبله جي אستعمال كرڻ جو حكم ڏنو

مقصود بالذאت بنجي وئي ۽ علامتي “ باهه”سان אڳتي هلي سندس پوئلڳن ۾ אها 
 ۽ ي جو تصور نيكيكنور ۽ تاري. حيثيت مان هن جي مستقل حيثيت ٿي ويئي
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جي نالي سان “ يزدאن”۽ “ אهرمن”بدي جي ٻن قوتن ۾ بدلجي ويو ۽ אنهن کي 
پكاريو ويو ۽ عرفاني تحريك جو پيش رو جنهن جي فكر جو بنياد ثنويت تي 

جيئن אيرאنين . אهو پڻ אيرאن جي زرتشتي ۽ ماني فكر کان متاثر نظر אچي ٿو. هو
ي אزل کان ويڑهاند ۾ جيك“ ظلمت) 2(، “نور”) 1. (ُه جز آهنٻوٽ فطرت جا 

אهڑي ريت عرفانين אن . ڌكن جي وچ ۾ آهي هي كائنات אنهن جي. مشغول آهن
هنن . کي مادي ۽ روح يا كائنات سفلي ۽ كائنات بالا جي تصور سان پيش كيو

אن کان אجائي مادي جي تباهي يا . آڏو مادو يا جسم هر حالت ۾ بدي جو گهر آهي
مادو فطرت جي لحاظ کان . ي ممكن آهيٻين لفظن ۾ ته جسم جي موت بعد ئ

جيكو . אن لا אن کان ڇوٹكارو ضروري آهي. روح جي مسكن لا אهل نه آهي
אنسان کي . گهي ٿو جي صحبت ۽ جسماني رياضت سان ملي سنچڱن אنسان

جيئن .  אنهي تي مركوز كري عرفان حاصل كرڻ گهرجيپنهنجو سڄو توجهه
  “. آزאد ٿي سگهيروح مادي جسم جي قيد کان هميشہ لا

روאقي ذكر کي نظر אندאز كري نٿو سگهجي جنهن ۾ ”هن سلسلي ۾   
جي “ هرقليطس”روאقين . کي وڏي אهميت آهي“ كلينٿيز”۽ “ فلو يهودي”، “زينو”

جو “ فلو يهودي”. ٰلوگس وאري نظريه کي آفاقي قانون جي معني ۾ אستعمال كيو
عالم אمكان ۽ خدא جي درميان چند . خدא كائنات کان ماورא آهي”عقيدو هو ته 

אهي سڀ لوگس يا كلمي ۾ ضم . جيكي وאسطي جو كم ڏين ٿا. אروאح آهن
خدא کان كلمي جو . אهو كلمو تمام كائنات تي متصرف آهي. كيا ويا آهن

“ عين אلعين”אن کي “ فلو”. ظهور نزول سان ٿيو ۽ سڄي كائنات جو אشرאق ٿيو
. قي جي ناجات جا هي لفظ قابل غور آهنروא“ كلينٿيز”. سان تعبير ٿو كري

سڀني فاني אنسانن کي هي سونهي ٿو ته هو توکي مخاطب ٿين ڇاكاڻ ته هو 
هن ساري دنيا جي مخلوق جي مقابلي ۾ هو تنهن جي صورت . تنهنجو אولاد آهن
  “.تي پيدא ٿيل آهن

 يهودي تصوف جو مركزي موضوع عرش يا تخت خدא وندي رهيو جنهن  
جي صحيفي جي پهرئين باب ۾ درج “ نبي  حزقي אيل”مه عتيق ۾ جو ذكر عهدنا

جنهن ۾ مختلف فرشتا هك . هك عجيب غريب نظارو ڏٺو“ بني حزقي אيل”. آهي
אهڑي ريت عرفاني . אهو خدא جي جلال جو אظهار هو. تخت کي کڻي وڃي رهيا هئا

. جنهن کي هنن عالم بالا كري كوٺيو. گروه وٽ عالم معمور جو تصور آهي
אنساني روح عالم بالا ۾ مكين هو ۽ ”عرفاني صوفين جو אهو به عقيدو هو ته 

عالم روحاني مان كنهن אتفاق جي كري مادي دنيا ۾ مقيد ۽ محبوس ٿي ويو 
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אن لا אنساني زندگي جو אصل مقصد אنهي جسماني قيد مان ڇوٹكارو . آهي
  .حاصل كرڻ آهي

هن جي . ت آهيجي אهم شخصي“ كليمنٹ”عيسائي صوفيانه فكر۾   
فكري طور تي هو . ۾ گذريو) مصر(زندگي جو كافي عرصو אسكندريه 

ع ۽ وفات 150پيدאئش (“ كليمنٹ”. ۽ٻين فلسفين کان متاثر هو“ فلاطينوس”
خدא אنسان جي عقل ۽ حوאس کان אيتري قدر ماورא آهي ”جو خيال هو، ته ) ع216

خدא تائين پهچڻ . يجو منطقي אصطلاحن جي وسيلي אن جو سمجهائڻ ناممكن آه
) 3(منطقي تجزيو، ) 2(نفسياتي طهارت، ) 1. (لا هو ٹن منزلن جو ذكر كري ٿو

مادي ۽ غير مادي شين جي صفات کي ذهن مان يكسر خارج كرڻ ۽ پنهنجو پاڻ 
 خدא”ٰ ئي تقوي جي وאدي مان گذري אن بعد. کي مسيح جي ذאت ۾ گم كرڻ

جي مطابق خدא محبت “ حنا رسوليو”. جو علم حاصل كري سگهجي ٿو“ مطلق
ٰحضرت عيسي ) 24-4. (۽ خدא روح آهي) 5-1يوحنا (خدא نور آهي ) 7-4يوحنا . (آهي

جيكو . آسماني بادشاهت אوهان جي אندر آهي”جو هي مشهور فقرو آهي ته 
من ”مسلم صوفيا جو “ پنهنجي نفس کي سڃاڻي ٿو אهو אن کي حاصل كندو

ول درאصل אنهي صدא جي بارگشت آهي جنهن ۾ جو ق“ عرف نفسہ فقد عرف ربہ
پنهنجو پاڻ کي ”: جي هن قول جو چٹو عكس نظر אچي ٿو ته) م. ق469(سقرאط 
. نفس جي אحتساب ۽ ذאت جي شعور کي ضروري سمجهي ٿو“ سقرאط”، “سڃاڻو

جو شخص پنهنجي زندگي جو جائزو نٿو وٺي ۽ پنهنجي ”هن جو چوڻ آهي ته 
  “.هو زنده رهڻ جي لائق نه آهينفس جو אحتساب نٿو كري א

جو خيال آهي ته هن دنيا ۾ אسان אجنبي يا אڻ وאقف آهيون، “ فيثاغورث”
אن جي باوجود אسان کي خودكشي كري אن کان نجات . جسم روح جو مزאر آهي

. ڇاكاڻ ته אسان ٻول ۾ ٻڌل آهيون، جيئن غلام هوندو آهي. حاصل نه كرڻي آهي
ي אجازت ۽ حكم کان سوא אسان کي هن دنيا کان جنهن ج. אسان جو آقا خدא آهي

فكر حوאس کان برتري آهي، ۽ ”ڀڄڻ جي אجازت نه آهي אڳتي هلي چوي ٿو ته 
جيان “ ثفيثاغور“ ”زينو”۽ “ پارمي نائيڈس”. وجدאن مشاهدي کان אفضل آهي
پارمي ”. اليت پسند مفكر آهنثجيتوڻيك ٻئي م. حقيقت جا متلاشي نظر אچن ٿا

“ كل”هي، ۽ هي كائنات هك آ چوڻ هو ته سڀني شين جو אصل هك جو“ نائيڈس
ته پارمي نائيڈس وحدت “ فرينك ٿلي”بقول . كثرت نگاه جو فريب آهي. آهي

۽ אهو خدא خالص روح آهي “ كائنات خدא آهي”אلوجود جو قائل هو هو چوي ٿو ته 
  “.۽ زنده فطرت جو نالو آهي
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ي جو باني سمجهيو وڃي جنهن کي مثاليت پسند“ אفلاطون”אهڑي ريت 
אن جي نظرين ۾ عقليت ۽ عرفان، منطق ۽ باطنيت، گڎيل صورت ۾ ڏسڻ ۾ . ٿو

ي אتفاق آهي ته אفلاطون پنهنجي אستاد ت مؤرخين فلسفي جو هن אمر. אچن ٿا
جي خيالن ۾ مطابقت پيدא “ فيثاغورث، پارمي نائيڈس، ۽ هرقليطس“ سقرאط”

“ نظريه אعيان” سندس جڳ مشهور كري پنهنجي فلسفي کي وجود ڏنو جنهن ۾
مادي علام ۾ جيكي به شيون ڏسڻ ۾ אچن ٿيون ”جنهن لا هو چوي ٿو ته . آهي

ٻين لفظن ۾ عالم אمثال حقيقي آهي ۽ . אهي אنهي مثال جو سايو يا عكس آهن
ُعالم אمثال אزل کان موجود، مرتب ۽ مدون آهي. عالم ظاهري غير حقيقي آهي ُ.  

جيكوسڀني جو منبع ۽ . خير مطلق آهي” مشي سڀ کان كامل ۽ אكمل  
אنساني روح مادي جي . جنهن مان ٻيا אمثال متفرع ۽ متشرح آهن. مصدر آهي

جيكو پنهنجي ماخذ ۽ منبع جي طرف موٹڻ لا . گرفت ۾ אچي قيد ٿي ويو آهي
. ئي ميسر ٿي سگهي ٿي کيس אها رهائي صرف تفكر ۽ تعمق سان. بيقرאر آهي

وح کي پنهنجي مبدא ۽ حقيقي جي ياد ڏياريندي رهي ٿي حسن אزل جي كشش ر
روز אزل کان عشق جو . אن جو وאضح مقصد ۽ غايت آهي. ٰكائنات بامعني آهي

  “.تعلق حسن سان رهيو آهي
جي אعيان وאري نظريه پنهنجي دؤر توڙي بعد ۾ دنيا ۽ فكر “ אفلاطون”  

ن وقت جي روحاني کي نهايت متاثر كيو אفلاطوني فكر ۽ روאقئين جي خيالن א
جيتوڻيك אفلاطون جو شاگرد אرسطو . گروهن تي ڄڻ پنهنجي ڇاپ هڻي ڇڎي

كيترن هنڌن تي پنهنجي אستاد جي خيالن جي مخالفت كندو نظر אچي ) م. ق387(
ير حقيقي هو ليكن אرسطو عالم حوאس يا عالم غאفلاطون آڏو عالم حوאس . ٿو

אرسطو جي . ري آهياو אنكمادي کي حقيقي تسليم كري ٿو ۽ بقا روح ج
ويچارن تي غور كبو ته هن وٽ سائنسي سوچ کي ترجيح آهي ۽ هو روאئين جي 

فكر جي אنهي تاريخ ۽ אنسان جي . نظريه فرض برא فرض جو وڌيك قائل هو
کي نهايت ) ع205ع يا 204پيدאئش (حقيقت جي تلاش وאري نظريه ۾ فلاطينوس 

جو نظريو پيش كيو “ אمثال”۽ “ אعيان”אفلاطون، ”جهڑي ريت . אهم مقام אهي
هن جو خيال هو .  پيش كيوجو نظريو“ אشرאق يا تجلي”، “نوسفلاطي”אهڑي ريت 

ته ذאت אحد كائنات کان بي تعلق ۽ ماروא به آهي ته كائنات ۾ جاري ۽ ساري به 
هن جو عقيدو هو ته ذאت אحد مان عقل، روح، روح אنساني ۽ مادي جو نزول . آهي

ڳوڙهي ويچار ۽ فكر جي ذريعي אنساني روح مادي جي تصرف .  آهيبتدريج ٿيو
مان آزאدي حاصل كري سگهي ٿو ۽ موٹي وري پنهنجي مبدא حقيقي سان ملي 
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جڎهن אنساني روح مادي جي . روح אول مان אنسان جو روح علوي پيدא ٿيو. ٿو
 אهو روح سفلي آهي ۽. طرف مائل ٿئي ٿو ته پنهنجي مقام کان كري پوي ٿو

. مادي کان آجائي لا جاکوڙي آهي ۽ حقيقت سان همكنار ٿيڻ لا بيقرאر آهي
אبن ”جيكو بعد ۾ . سان موسوم كري ٿو“ عشق”فلاطينوس אنهي بيقرאري کي 

 ۽ مولانا روم وٽ عشق אزلي ۽ صوفين وٽ عشق حقيقي قوٽ تصور عش“ سينا
  .جي صورت ۾ نظر אچي ٿو

 نه وض אعيان متفرقه جو مجموعآڏو هي عالم روحاني مح“ ِفلاطنوس”  
هي نفوس جو باقاعده هك نظام ”بجا אن جي . آهي، جيئن אفلاطون جو خيال آهي

אگرچ هر . جنهن کي نفس אعظم پنهنجي ذאت אقدس ۾ سمائي رکيو آهي. آهي
تاهم هو هك ئي عقل אول جي هئڻ جا مختلف پهلو ۽ . نفس علحده ۽ منفرد آهي

ا دنيا آهي، جنهن ۾ هر شي سكون ۽ אطمينان سان مظاهر آهن، عالم روحاني אه
هن جي سامهون كا خارجي . وאحد، אكمل۽ مكمل آهي“ ذאت برتر”. گذאري ٿي

. جنهن مان אشرאق ۽ تجلي جو عمل جاري آهي. هو فيضان نور آهي. منزل نه آهي
هو אهو . جنهن عمل سان هن جي ذאت ۾ كا كمي يا گهٹتائي وאقع نٿي אچي

خدא مطلق . جنهن مان سڄي موجودאت پيدא ٿي ۽ ٿيندي رهندي. سرچشمون آهي
ِجيكا شاهد ۽ مشهود، . جيكا هر كثرت ۾ موجود آهي. هك אهڑي وحدت آهي

پنهنجي تصنيف אلستعيه ۾ . معروض ۽ موضوع جي تفريق کان אتاهين آهي
. هه چوڻ نهايت مشكل آهيجفلاطينوس چوي ٿو ته درحقيقت هن جي متعلق ك

 محسوسات جي كثرت مان نكري سرאلي א﷢ جي منزل طرف جڎهن صوفي
ڇاكاڻ ته هن وٽ كو به אهڑو قالب . روאنو ٿئي ٿو ته هو אتي خالي هٿ پهچي ٿو

. جنهن ۾ هو خدא جي אنهي تصور کي پيش كري سگهي. يا لفظ كين آهي
ڇاكاڻ ته ذאق مطلق جي تجربي کي كنهن به خارجي نسبت سان بيان كري نٿو 

אسان کي هن وٽ فنا في א﷢ . ٰجي ته هو نور وه علي نور آهي  אن سوא،سگهجي
ٰتوڙي ترכ دنيا يا عالم معلي وغيره جي سلسلي ۾ אهڑאئي نكتا ملن ٿا جيكي  ُ

  .مسلم صوفياء وٽ نهايت אهميت وאرא رهيا آهن
ويدאنت ۾ . هن سلسلي ۾ ويدאنت جو ذكر كرڻ بي محل نه ٿيندو

۽ حقيقت مطلق يا ذאت بحت کي پرم يا برهمن ) جيه نه هٻجو (אحديت کي אدويتا 
جو صدور ) كائنات(کان جڳ “ برهمن”هنن جو خيال آهي ته . جو نالو ڏنو وڃي ٿو

جڎهن . ٿي آهي کان جدא) روح كل(پرم آتما ) אنساني روح(جيو آتما . ٿيو آهي
 ُجيو آتما تي، پر مايا يا كثرت جو فريب ظاهر ٿي وڃي ٿو ته هو مكتي لا كو
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. پنهنجي مبدא يا אصل ۾ فنا ٿي وڃڻ جي كوشش كندي آهي. مثال هوندي آهي
. אنهي جي حاصلات لا مجاهدي رياضت يا عمل ۽ كرم جو رستو ضروري آهي
. گيتا جي تعليم يا فلاسافي ۾ بنيادي طور تي هيكڑאئي جو عنصر سمايل آهي

  :جيئن هك هنڌ אچي ٿو ته
.  تاريخ پيدאئش کان وאقف نه آهينه ديوتا نه مهارشي كوبه منهنجي”

جيكو هي ڄاڻي . هيآڇاكاڻ ته אنهن ديوتائن ۽ رشين جو آغاز مون کان ئي ٿيو 
אهو ئي . ٿو ته نه منهنجو آغاز آهي نه אنجام ۽ آئون تمام كائنات جو رب آهيان

جيكو بدي ۽ گناهه کان محفوظ آهن ۽ هر قسم جي . شخص אنسانن ۾ אهڑو آهي
  )3-2 شلوכ -10گيتا باب (ن بچي ويو خوف ۽ پريشاني کا

אن لا مون کي . جيئن ته آئون فاني ۽ لافاني هر شي کان ماورא آهيان”  
. جي نالي سان پكاريو وڃي ٿو) خدאئي مطلق(ويدن ۾ ۽ هر جڳهه پرشوتما 

)15:15-18(  
آئون توهان کي عام گناهن . تمام شين کي ڇڎي منهنجي پناهه ڳوليو”  

  )26-18. (كو غم نه كريوکان نجات ڏيندس 
ليكن تاريخ جي بدنصيبي אها ٿي جو هندو ڌرم ۾ برهمڻ، کتري، وئش   

۽ شودر جي طبقاتي تخليق کي אهم قرאر ڏنو ويو جنهن کي كريا كرم كرڻ 
وאري برهمڻ طبقي وجود ڏنو ۽ پنهنجي گرفت کي مضبوط رکڻ لا אهو قرאر ڏنو 

אن سان . אهو سڀني کان برتر آهي. هيته برهمڻ ئي برهما جي مک مان پيدא ٿيو آ
جي فلسفي کي وجود ڏنو ته برهما مختلف وقتن ۾ مختلف “ אوتار”گڎوگڎ 

شكلين سان ظاهر ٿيو אن كري سندس אهي روپ אوترو ئي پوتر ۽ אنهي אحكام 
هندو ڌرم ۽ אنهي אستحصالي نقطه نظر سبب گيتا جو אصل فلسفو . جي لائق آهن

. طرف موٹڻ جي بجا אوتارن جي پرستش ٿيڻ لڳيجي “ ذאت”مجروح ٿي ويو 
ٻئي طرف گيتا جي هن شلوכ ماڻهو جي موت بعد هن جو روح كجهه عرصي 
بعد ٻئي جسم ۾ منتقل ٿي وڃي ٿو جهڑي ريت אسان پرאڻا كپڑא لاهي نوאن 

فكر جي تاريخ ۾ . אنهي مسئلي تناسخ کي وجود ڏنو) 2: 22(كپڑא پهريون ٿا
غورث، אرسطو وغيره وٽ؟ אنهي قسم جو تصور موجود يوناني فلسفين فيثا

برهمڻيت جي سخت گيري ڇوت ڇات جي رنگ سماج کي هك אهڑي موڙ . آهي
ل لا پاڻ وکي دنيا تياڳڻي پئي ۽ مكتي جي حص“ گوتم ٻڌ”تي بيهاريو جو 

אهڑي ريت سوאمي مهاوير جو جيئن . حاصل ٿئي“ نروאڻ”پتوڙڻو پيو ته جيئن 
برهمڻيت جي خلاف هك تحريكي فكر جي حيثيت رکن ڌرم وغيره آهي سڀ 

  .ٿا
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אسلامي تصوف سان سهمت ”אي شتري -ويدאنت جي אصولن کي אيم  
عشق ۽ ڀڳتي کي ساڳئي پيرهن ۾ بيان كيو . كرڻ جي كوشش كئي آهي

جاپ ۽ ذكر کي . مجاهدي ۽ رياضت جي حالت کي كرم سان ڀيٹ ڏئي ٿو. آهي
 ته هندومت جي عقيدي ۾ كرم جي غور كبو. ساڳئي تصور ۾ بيان كري ٿو

“ آتما”جنهن ۾ אنسان جي . مسئلي سان تناسخ جو مسئلو كر کڻي بيهي ٿو
پنهنجي كرم مطابق وري، وري وجود وٺي ٿي ۽ אها مختلف جيون جي روپ ۾ 

جي ”אهو سلسلو אيستائين هلي ٿو، جيستائين هن جي كيل كرم . ظاهر ٿئي ٿي
هن .  تصوف אنهي مسئلي جو قائل نه آهيאن مقابلي ۾אسلامي. سڦلتا نٿي ٿئي

جي آڏو عمل صالح جي بنياد تي هن جو روحاني אرتقا ٿئي ٿو ۽ אسفل کان אكمل 
غور كبو ته وحدאنيت وאرن مذهبن ۾ روح جي אرتقا ۽ . جي مقام تي پهچي ٿو

“ جوڻ”אن جي برعكس هندو مت ۾ . ٰهن جي توصل جي منزل אرفع ۽ אعلي آهي
ٻيو . אهو بنيادي نكتو آهي. جي كيفيت محسوس ٿئي ٿيي سان تنزل لجي سلس

אهو تسليم . جو جيكي ٻئي ويدאنت ۽ تصوف کي ڌאر كري ڇڎين ٿا“ אوتار”آهي 
كجي ٿو ته ويدאنت جا قدر يوناني، אيرאني ۽ אسلامي تصوف تي אثر אندאز ٿيل 

تي بجا אن جي ويدאنت . پر אنهن کي برتري سان بنہ قبول نه كيو ويو آهي. آهن
جيئن گرونانك، كبير يا دאدو ديال وغيره . אسلامي تصوف جو رنگ غالب آهي

جي تعليم ۽ ٻاڻين ۾ אسان کي אهو جهلكندو نظر אچي ٿو ۽ مٿن وحدت אلوجودي 
אنهن : جيكو אنهي حقيقت جو غماز آهي. صوفيا جو رنگ غالب ڏسڻ ۾ אچي ٿو

ي كشش کين کي ويدאنت جي فلسفي ۾ אيڎي كا گهرאئي نظر نه آئي جيتر
  .אسلامي تصوف ۾ محسوس ٿي

مٿي پيش كيل نكتن تي غور كرڻ سان معلوم ٿو ٿئي ته هرقليطس، 
پارمي نائيڈس فيثاغورث، فرאفيورس، يزنو، فلويهودي، سقرאط، אفلاطون وغيره 

پنهنجي فكر جي جيكا “ فلاطينوس”جي پيش كيل خيالن ۽ نظرين جي بنياد تي 
. هن مهان ڏאهي. تي ۽ گهڻ رخي نظر אچي ٿي אها وڌيك پخ.يعمارت تعمير كئ

۾ جذب كري אشرאق يا تجلي يا  אفلاطون توڙي ٻين ڏאهن جي خيالن کي پاڻ
حقيقت مطلق جو جيكو برجستو نظريو پيش كيو אنهي مسلم صوفيا کي نهايت 
ئي متاثر كيو، جنهن ۾ אبن عربي تي אنهي فكر جو رنگ نهايت غالب نظر אچي 

جنهن جي فكر . ين بن منصور حلاج کان אنتهائي متاثر آهيجيتوڻيك هو حس. ٿو
. ۾ به אسان کي نوفلاطينوس جي ويچارن جي صدא بازگشت معلوم ٿئي ٿي

تخليق ۽ تكوين کان אڳ خدא پنهنجي وحدت ۾ ”منصور حلاج جو نظريو هو ته 
אنهي حالت אنفرאد ۾ . مستغرق هو ۽ پنهنجي ئي جوهر سان محو گفتگو هو
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عشق אن جي אسما وصفات .  جي مشاهدي سان عشق جو ظهور ٿيوپنهنجي حسن
مان آدم جي شكل جي پرتوي جو ظهور ٿيو אهڑي ريت آدم ۽ لاهوت، ناسوت 

  “.بنجي كري جلوه فگن ٿيو
منصور ”۽ “ نوفلاطينوس”جيتوڻيك אبن אلعربي پنهنجي خيالن کي 

אنهي آميزش باوجود אن جي . جي ويچارن کان אتاهون ٿي پيش كيو آهي“ حلاج
. جي خوشبو سندس فكر ۾ محسوس ٿئي ٿي ۽ نهايت ئي سهانئتي ڀاسي ٿي

“ حقيقت محمدي”وאري خيال کي “ عقل אول”جي “ نوفلاطينوس”، “لعربيאאبن ”
حقيقت محمدي کي حقيقت אلحقايق، “ אبن אلعربي”جي صورت ۾ پيش كيو 

ن كامل، אصول ٰروح محمد، عقل אول، אلعرش، روح אلاعظم قلم אلاعلي، אنسا
حسين بن ”. ٰدم حقيقي، אلبرزخ، אلهيولي جي نالي سان ويچاري ٿوآאلعالم، 

عدم صلى الله عليه وسلم جناب رسالتمآب”لکي ٿو ته ۾ “ طوسين”منصور حلاج پنهنجي كتاب 
کان به אڳ موجود هئا ۽ قلم کان پهريائين سندن אسم موجود هو، هو אن وقت هئا 

۾ “ كنم” ته پاڻ אول אخر پرده جڎهن نه جوهر جو وجود هو نه جوאدث جو جڎهن
: هو אنهي قبيلي سان تعلق رکن ٿا جيكو نه مشرق کان آيو آهي نه مغرب کان. هئا

אهڑي ريت فصل ۽ جذب جي “ .سندن نور قلم کان به زياده قديم ۽ روشن آهي
خيالن جو عكس אسان کي ٻنهي ۾ ٿوري گهڻي ڦيرگهير سان ساڳيو نظر אچي 

ام عالم אنهي هستي مطلق جون مختلف شكليون ۽ مولانا روم آڏو هي تم. ٿو
عدد ۽تعدد جيكو . אنهي بناء تي صرف هك ذאت وאحد آهي. صورتون آهن

سندن אڏو سڀئي وجود يا هستيون خدא . محسوس ٿئي ٿو אهو محض אعتباري آهي
ٰאنهي رجعت אلي א﷢ ۾ . کان صادر ٿي كري خدא جي طرف وڃي رهيون آهن دي پئي وڃي، هنن جو آغاز سفر به ذאت אلاهي آهي، ته אروאح جي درجي بندي ٿين

אنهي سڄي سفر لا سندن آڏو אول شرط عشق . منزل مقصود به ذאت خدאوندي آهي
  .אلي א﷢ آهي

۾ روح جي ماهيت متعلق ٹن “ אلتسعه”پنهنجي كتاب “ فلاطينوس”
هك طرف אهي موجودאت آهن جي قابل ”. مختلف مرتبن جو ذكر كري ٿو

هو زمان ۽ مكان . ُجن جو هر جز ٻئي کان مختلف ۽ فرق وאرو آهي. نتقسيم آه
جيكو پهرئين قسم جي . ٻئي طرف אهڑو جوهر آهي. جي پابندين ۾ آهن

موجودאت جي متضاد فطرت رکندڙ ۽ تقسيم نه ٿيندڙ آهي ۽ زمان ۽ مكان جي 
ٹيون وجود אهڑو آهي جو مادي موجودאت جي طرف . پابندين کان به آزאد آهي

ليكن هو جڎهن هو אنهي موجودאت سان . يادي طرح قابل تقسيم ته نه آهيبن
אنهي تقسيم ۾ هن . ڳنڍيل ۽ لاڳاپيل هوندو آهي ته قابل تقسيم ٿي پوندو آهي
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ٰروح جو ملا ۽ אعلي سان تعلق . جي وحدت ۽ هكجهڑאئي ۾ كو فرق نٿو אچي
  “.هن جي وجود جو مرتبو بلند ۽ אرفع آهي. آهي

۾ “ فصوص אلحكم” پنهنجي جڳ مشهور تصنيف شيخ אبن אلعربي
عالم مثال کان مٿي ۽ אن کان زياده لطيف هك ٻيو عالم آهي אهو ” تهفرمائي ٿو 

אتي نه صورت آهي نه شكل نه طول آهي نه عرض بلكه هك . عالم אروאح آهي
سان پيدא ٿي آهي ۽ “ كن”تمام مخلوقات “ .אنانيت خودي ۽ آئون آهيان آهي

אسان توهان کي ”ٰبقول شيخ אبن אلعربي حق تعالي فرمائي ٿو ته كلمة א﷢ آهي 
پنهنجون نشانيون آفاق ۾ ڏيکاريندאسون، هتي آفاق مان مرאد אها شي آهي، 

 אنفس مان مرאد) אنهن جي אنفس ۾(“ نفسهمאوفي ”. جيكا אوهان کان ٻاهر آهي
يعني ڏسندڙن تي تاكه אنهن “ ين لهم אنہ אلحقٰحتي يتب”. אوهان جي ذאت عين آهي

אن لحاظ کان אوهان אن جي صورت . ظاهر ٿي وڃي ته هو ئي وجود حقيقي آهي
אوهان ذאت . سر אلاسرאر آهي. تي آهيو ۽ هو אوهان جو روح آهي روح אلاروאح آهي

 آهي ۽ خدא تعالي אوهان لا אئين آهيو جيئن جسماني صورت אوهان لا ٰحق لا
  “. بدن جو جوهر آهيאئين آهي جيئن אوهان جو روح

אلمصباح في ”אنهي سلسلي ۾ علامه سعد אلدين حموي پنهنجي تصنيف   
روح جي صورت سڌو رحمان جي آهي ۽ صفات جي ”: ۾ فرمائي ٿو ته“ אلتصوف

تقسيم نٿو ٿئي هو א﷢ جي . روح אصل ۾ هك آهي. تميز سان אنسان ۾ آهي
جيئن (ٿو سگهجي هن کي محسوس كري ن. אن ۾ مكين آهي جملي صفتن سان

روح . אئين نٿو ٿي سگهي. كنهن شي کي هٿ لائي אن جو אحساس كبو آهي
روح .... جيكا فيض אروאح کي אظهار ۾ آڻي ٿي. پنهنجي فصاحت بلاغت رکي ٿو

.... אضافت אلاهي جو مؤجد آهي ۽ אمر جيكا فيض אروאح کي אظهار ۾ آڻي ٿي
אلاهيت جي صفت پيدא كري روح אضافت אلاهي جو مؤجد آهي ۽ אمر موصوف ۾ 

روح خود . جيكا علويات جسمي ۾ لطيف آهي ۽ سفليات ظلي ۾ كثيف آهي. ٿو
ئينه صفات آهي ۽ آروح . آهي) محيي(نفس جي حياتي آهي ۽ غير کان سوא قائم 

  .صفات آئينه ذאت آهي
ق אسان روح ئذאت مطلق يا روح אلاروאح جي אنهن خيالن ۽ حقيقت אلحقا  

ال جي نظريي تصوف جي خيالن کي אنتهائي وسعت ڏني جنهن جي توصل ۽ אتص
کي صوفيانه آدאب و אشعال ۽ فصل و جزب جي كيفيتن جي تجربي مان گذرندي 
حقيقت جي אلقاء ۽ אحساس کي صوفين جدא جدא صفتن سان بيان كيو جنهن ۾ 

بايزيد بسطامي پهريون صاحب حال صوفي . فنا في א﷢ جو تصور نهايت אهم آهي
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ذאت ”جُنيد بغدאدي .  جنهن فنا في א﷢ يا فنا في אلذאت جو نظريو پيش كيو.آهي
۽ محبوب אول جو خطاب ڏنو ۽ عشق حقيقي کي تصوف ۽ “ حسن אزل”کي “ אحد

  .سلوכ جو بنياد قرאر ڏنو
تصوف جي خيالن ۽ אن جي مشاهدאت تي جڎهن غور كجي ٿو ته אئين   

خيال جتي به پيدא ٿيا آهن אتي אنساني تاريخ ۾ تصوف جا ”محسوس ٿو ٿئي ته 
אها ئي אندر جي “ .אنهن جي بنيادي صورت گهڻو كري هكجهڑي نظر אچي ٿي

، رياضت، ضאساٽ، بيچيني، بيتابي، سرگردאني ۽ حق جي تلاش אن لا غور خو
عبادت، ترכ دنيا وغيره يوناني، عيسائي، هندو صوفين توڙي مسلم صوفين 

אئين . قريب، قريب ساڳيو نظر אچي ٿو انوٽ אهو عمل ٿوري گهڻي ڦيرگهير س
کان بنہ كو ٹٹل كونه آهي، ليكن ) عقيدي(کڻي چئجي ته پنهنجي بنيادي ڏور 

. حقيقت جي تلاش ۾ هر كنهن دؤر جو صوفي بي چين وجود محسوس ٿو ٿئي
هو بهتر کان به بهتر جي تلاش ۾ هوندو . جيكو پنهنجو پاڻ کان به مطمئن نه آهي

  :تهلطيف چوאڻي . آهي
  سسئي سڄي سك ته، به سكي سسئي،

  .تك پيتي سك وڌي ٿي אن تڑ منجهارאن
جيكا هن کي سيلاني . אها ئي هن جي جاکوڙ ۽ سيمابي كيفيت آهي  

بنائي ٿي، אهو ئي אحساس هن کي אكيلائي ۾ ويهي سوچڻ تي مجبور كري ٿو، 
 ۽ هن جو سڄو ڌيان ۽ گيان، توجهه. تعلق کي ڳولڻ ۽ ڳوپڻ تي مجبور كري ٿو

لا آتو۽ رڌل هوندو خيال پنهنجي ذאت کي ڳولڻ ۽ אن سان همكنار ۽ همرאز ٿيڻ 
אن “ .صوفي عقيدو هك جذباتي عقيدو آهي”:  چوڻ ته جو سورلي.ٹي. אيڇ. آهي

جيتوڻيك صوفي جو عمل شخصي אحساس ۽ . سان سهمت نٿو ٿي سگهجي
ز آهن، ته אن جي آدאب و אشغال ماهيت ۽ كيفيت אنجا غما. אظهار وאرو آهي

جنهن ۾ صوفين وٽ حلقي جو وجود . صوفين وٽ אن جا אجتماعي אثر پڻ آهن
  .نظر אچي ٿو، جيكو هن فكر جي אجتماعي روين کي ظاهر كري ٿو

مذهب جي توحيدي دؤر جي باوجود صوفيا كرאم ماحول کان אلڳ ٿي   
אنهن مان كوبه علمي . كري پنهنجي دאخلي زندگي تي توجهه کي مركوز كيو

ٰ عملي طور تي گهٹ نه هو كي پنهنجي وقت جا صاحب علم، صاحب فتوي ۽ ۽
جن گوشه نشيني אختيار كري قلبي وאردאت ۽ אلقاء جي . אهل شرع لا سند هئا

אنسان ۽ . كيفيت ۾ אهو كجهه حاصل كيو جنهن دنيا کي حيرت ۾ وجهي ڇڎيو
كان جي خدא جي تعلق کي هك אهڑي زאويه ۽ אندאز سان پيش جيكو زمان ۽ م
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. قيد کان آزאد هو جنهن ۾ سندن تعلق ذאت سان محض خارجي نوعيت جو نه هو
جنهن جو محرכ ذאت . אنهي تعلق ۾ هنن هك سان بي نيازي محسوس ٿي كيو

אن جي آغاز، . عشق كنهن دليل جو محتاج نه آهي. سان سندن جزبه عشق هو
علم ۽ . كل آهيאرتقا، אنجام ۽ كيفيتن کي لفظن جي جامي ۾ آڻڻ نهايت مش

جنهن ۾ . ڇاكاڻ ته علم جو مدאر محسوسات تي آهي. عشق ۾ وڏو فرق آهي
ليكن عشق جي كيفيت . معروض ۽ موضوع جي تميز قائم كري سگهجي ٿي

  :بقول شيخ אبن אلعربي. אن کان بالاتر آهي
  ار א﷢ אلموقدةنאلعشق 

  َفافولها و طلوعها علي אلافده
جنهن جو אڀرڻ ۽ لهڻ دلين تي . ل باه آهيٰعشق א﷢ تعالي جي אها ڀڑكاي

  :لطيف چوאڻي ته. آهي
  אلعشق نار א﷢ لمؤقدة
  کوري جيئن کائي،
،آهي آرياڻي كونهي ٻيو ٻروچ ري  

  “عدد ناه عشق پڄاڻي پاڻ لهي”
  يا

  “.مونکي ما مجاز پيڃاري جيئن پجيو”
ه ۽ محبت جي ميخ صوفين کي אنهي منزل تي هعشق جي אنهي آڙא  

. يئتي ذאت جي مشاهدي کان سوא کين ٻي كا شي نظر كانه ٿي آج ،يوپهچا
نور مطلق جو پرتو ۽ جمال سندن قلب تي אيترو ته حاوي رهيو جو ماسو א﷢ جي 

خارجي دنيا کان بي نياز ذאت حق جي . ذאت جي هنن ٻيو كجهه ڏٺو ئي نٿي
 ئي سبب אهو. ي کين هرسو وحدت ئي وحدت نظر ٿي آئ.مشاهدي ۾ غرق رهيا

אبن ”هجي يا “ منصور. هي جو حق جي مشاهدي ۾ هنن حق جو هو كو ڏنوآ
אهو . سڀني وٽ هكڑي ئي ڳالهه آهي“ سچل”هجي يا “ بايزيد بسطامي”، “אلعربي

علامه سعد אلدين حموي، ”جي متعلق “ حق”. سڀ وحدت فكر جو نتيجو هو
هور نور جو حق جي نسبت ظهور حيات ۽ قدرت آهي خلق جو ظ”: فرمائي ٿو ته
جڎهن علت جنبش ۾ אچي ٿي ته معلول حركت ۾ אچي ٿو ۽ پاڻ چوي . خروج آهي

ٿو چيزون كنز مخفي مان ٻاهر אچن ۽ אهي ظاهر ٿي پون ٿيون ۽ سڀني شين تي 
אصل ۾ אهو . خلق جي آئينه عكس ۾ ذאت حق جو نقش آهي. حق جي تجلي آهي
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پاڻ آهي جيئن شيخ “ حق”אهو . آئينو جنهن ۾ خلق جو عكس ۽ نقش نظر אچي ٿو
  :سندن אستدلال آهي ته. אبن אلعربي صفات کي ذאت جو عين ڄاڻائي ٿو

جيئن ته . كائنات صفات جي تجلي آهي. صفات ذאت جو عين آهن”  
  “.אن لا كائنات به عين ذאت آهي. صفات عين ذאت آهن

. جيكو אبن אعربي جو پرستار ۽ خوشه چين آهي“ عبدאلكريم אلجبيلي”  
جيكو مادي جسم ۾ ظاهر ٿيو۽ . אنسان درאصل آفاقي عقل آهي”: ي ٿو تهفرمائ

صوفي אنهن مرحلن مان گذري . ذאت مطلق کي عالم طبعي سان منسلك كري ٿو
صعودي رستوطي كري ٿو ۽ مادي حقيقتن کان آجو ٿي كري ٻيهر ذאت مطلق 

کي صوفين جو حق سان אهو هم كناري جو جذبو هو جنهن ”. ۾ جذب ٿي وڃي ٿو
صاف دل صوفين אن کي ڏوري . אلست جي عهد جي پوئوאري چئجي ته بجا آهي

  “.ڏٺو ۽ رאز אزل کي אفشا رאز كيو
خدא ۽ אن جي ”: فرمائي ٿو ته“ سعيد אبوאلخير كشفي”مشهور صوفي   

بندي جي وچ ۾ پردو نه زمين آهي، نه آسمان، نه تخت آهي نه پائيدאن، پر پنهنجو 
 ته ذאت کي نجڎهن אنهن کي پاڻان پري كندي.  پردو آهنپاڻ ۽ پنهنجا وهم ئي

: ع لکي ٿو ته995وفات “ אبوبكر قلاباضي”אنهي حقيقت بابت “ .ماڻي وٺندين
ٰجيستائين خدא تعالي جي وصفن جي تعلق آهي ته صوفي אنهي نكتي تي متفق ”

رحيم ۽ . عليم ۽ قادر آهي. دאئم ۽ قائم آهي. آهن ته هو وאحد ۽ אكيلو آهي
پنهنجو پاڻ ڏאنهن ”ٻيو نقطو هنن جو אهو آهي ته . خالق ۽ پالڻهار آهي. يم آهيكر

אنساني عقل صرف هي كردאر אدא كري سگهي ٿو . وٺي ويندڙ هو پاڻ ئي آهي
هي ”روح بابت صوفين جو خيال آهي ته . ته هو خالي אن تي غور ۽ فكر كري

ري نٿو ليكن هن جو אحساس ك. هك אمر آهي جنهن سان جسم زنده آهي
جنهن سان مادو زنده ۽ . سگهجي نفس روح جي مادي ڳانڍאپي جو حصو آهي

نفس لوאمہ، “ אماره”نفس . نفس کي ٹن حصن ۾ ورهايو ويو אهي“ .متحرכ آهي
سالك يا ”نفس مطمئنه، چوٿون تصور آهي وصل جو جنهن لا فرمائي ٿو ته 

هو پاڻ کي . ندو آهيکان سوא هر شي کان جدא هو“ حق”صوفي אندروني طور تي 
عشق جي سلسلي ۾ سندس אرشاد آهي ته ”. אن ۾ پهيل يا تحليل تصور كندو آهي

ڇاكاڻ ته پهرئين صورت . אنساني عشق ۽ خدא سان عشق אنهن ٻنهي ۾ فرق آهي”
  “.۾ خوشي ۽ ٻي صورت ۾ فنائيت آهي

فرمائي “ منصور حلاج”جيئن . صوفين آڏو تصوف توحيد جو روح آهي  
جنهن شخص کي توحيد جي حقيقت معلوم ٿي אهو ڇو ۽ كيئن نه چوندو ”: ٿو ته
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אن لا אهو هرگز چئي نٿو . ۽ ذאت حق جون صفتون ذאت سان مخصوص آهن
/ سگهجي ته אهي صفتون بعينه ذאت آهن ۽ نه אهو چئي سگهجي ٿو ته אهي غير 

  .بلكه אهي صفتون ذאت حق جون אزلي ۽ אبدي خوبيون آهن. جدא آهن
جي ذאت بحت “ אبن אلعربي”، “علامه سعيد אلدين حمويہ”لسلي ۾אنهي س  

صوفي آڏو كائنات ۽ אن جو هر مظهر ذאت جي ”: جي تشريح كندي فرمائين ٿا ته
جيكي هن آڏو خدא جي وجود جا پرتو يا אظهاري . عنصر آهي/صفات جو אظهار

  :אن جي تشريح ۾ وڌيك لکي ٿو ته. صورت آهن
  .کي تاخرصفات . ذאت کي تقدم آهي  .1
  .صفات قائم بالذאت آهن. ذאت قائم بخود آهي  .2
  .صفات ۾ كثرت و تعدد آهي. ذאت ۾ وحدت آهي  .3
  .صفات کي نه آهي. ذאت کي אنيت آهي  .4
  .صفات ۾ تغير آهي. ذאت هميشه يكسان آهي  .5
  .صفات موجود ذهين ۽ אعتبارאت آهن .ذאت موجود وجود آهي  .6
  .صفات کي אجمال ۽ تفصيل آهي. هيذאت کي אجمال ۽ تفصيل نه آ  .7
جڎهن ته ذאت صفات سان . ذאت جو ظهور صفات کان سوא ممكن نه آهي  .8

  .موسوم ٿي אسم چوאئي ٿي
صوفي ذאت تي صفات جي אنهن پردن ۽ אلتباس کي چاכ كري حقيقت   

אن کي .אلحقايق جي אسرאر کي حاصل كري ٿو، پو جيترو به جنهن ۾ ماڻ آهي
  . אوتروئي پلئه پوي ٿوحق جي طرف کان

مٿي تصوف جي نظريي אنهي جي ماخذאت ۽ אن سان لاڳو فكري   
جنهن ۾ . عنصرن جي روين جو نهايت ئي مجمل ۽ مختصر ذكر كيو آهي

אسطوري دور، قديم يوناني دور ۽بعد جي ويچارن پيش كرڻ جي كوشش كيل 
چ مشرق، ن لاڙن وאنه. جيكي تصوف جي نظريي ۾ ۽ فكر جو بنياد آهن. آهي

کي متاثر كيو ۽ אنهي ڳالهه ڳولهڻ جي پڻ كوشش كيل آهي  دאيرאن، سنڌ ۽ هن
ته تصوف ڇو ۽ كيئن وجود ورتو؟ אن جا بنيادي كارڻ كهڑא هئا؟ אنهي سڄي 
وچور ۽ ڇيد مان אهو به محسوس ٿو ٿئي ته قديم آريائي فكر يوناني فكر کي 

روين کي جيئن جو تيئن ليكن يوناني فكر אنهن . متاثر كندو نظر אچي ٿو
قبول كيو نٿو سڎجي، ليكن אن فكر کان جيكو אثر قبول كيو אن کي 
پنهنجي پيرهن ۾ بيان كيو آهي ۽ ذאت جي متعلق ويچارن کي نهايت بالغ نظري 
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، “زينو”، “فلويهودي”، “فيثاغورث”، “هرقليطس”אڳتي هلي . سان پيش كيو آهي
“ نوفلاطينوس”אنهي ڏس ۾ . אنهي فكر کي وڌאيو“ אفلاطون”، ۽ “سقرאط”

پنهنجي خيالن کي نهايت אهم شكل ڏني فيضان نور ۽ تجلي ۽ אول جو نظريو 
جنهن کي بعد ۾ مسلم صوفين אنتهائي ڳوڙهائي۽ אلتزאم سان . پيش كيو

وحدאنيت جي رنگ ۾ رنگي حقيقت محمدي ۽ تجلي אشرאق جي صورت سان 
אنهي نكتي אڳتي وڌي : پيش كيو، جنهن جو مثال تاريخ ۾ ملڻ مشكل آهي

“ جنهن پاڻ کي سڃاتو تنهن پنهنجي نفس کي سڃاتو”אهو تصور پيدא كيو ته 
كائنات جي رب جو . جنهن لا من عرف نفسہ فقد عرف ربہ جي قول وجود ورتو

ُپڻ אهو ئي אرشاد آهي ته وفي אنفسكم אفلاتبصرون َُ َ.  
ن جي אنساني فكر ۽ خيال جي وאڌאري سان گڎ هن فكر کي جاچڻ ۽ א

 ۽  روين،منجهه لهڻ لا هر دؤر ۾ كوششون رهيون جنهن سبب مختلف رאين
تاريخ ۾ אسان کي هن فكر لا يوناني تصورאت، هندي .  وجود ورتونظرين

ويدאنت، يهودي تصوف، ٻڌ جو نروאڻ جو فلسفو، عيسائي تصوف بابلي ۽ مصري 
ين ۾ نظر אسرאر باطنيت كنفيوشسي نظريات ۽ زرتشتي خيالات مختلف شكل

كٿي تصوف کي سوفسطائيت سان تعبير كيو وڃي ٿو، كٿي אن کي . אچن ٿا
 אنهن سڀني 1.عرفاني تحريك ۽ نوفلاطونيت جو نعم אلبدل تصور كيو وڃي ٿو

تاريخي . نظامهائي فكر جو پنهنجو پنهنجو دאئرو ۽ پنهنجا پنهنجا تصورאت آهن
אختلافي . ٹر رهيو آهيحالتن جي بنياد تي אنهن جو هك ٻئي تي אثر پوڻ אڻ 

كيفيت سبب אنهن سڀني کي هك ئي نظر جي صورت سان علمي دنيا ۾ 
بجا אن جي هر هك جو پنهنجو مقام ۽ مناه، ماڻ ۽ . متصور نٿو كيو وڃي

مقدאر ڄاتو وڃي ٿو ۽ روين جي بنياد تي אن جي علمي ۽ فكري تحليل كئي 
  .وڃي ٿي

ياد تي مغرب אنساني تاريخ جي جديد دؤر ۽ علمي אنكشافات جي بن
نفسيات جي كيفيتن ۽ אن جي تحليلي نظريي تحت هن فكر لا جدאگانه رخ 

جنهن ۾ روحانيت کي אنساني אستعدאد تي محصول كري אن . אختيار كيو آهي
 شسائنسي طرز فكر سان جاچڻ جي كوشجو تعبير نفسياتي روين جي بنياد تي 

جنهن . ديت پيش پيش آهنجنهن ۾ سريت، سير ملزم وجو. كيل نظر אچي ٿي
 אنهن. سبب مئسيٹيكس کي تصوف جو نعم אلبدل كري پيش كيو وڃي ٿو

                                                 
صوفي فكر ۽ ” مقام، ٹماهي مهرאڻ ۾ رאقم جو مقام ۽  تفصيل لا אنساني ترقي ۾ عقليت جو 1

شايع شاهه لطيف ثقافتي مركز . کي لطيفي فكر ۽ سرن جي ساڃاه كتاب ۾ ڏسڻ گهرجي“ لطيف
  .ڀٹ شاهه حيدرآباد
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نظرين جو گهرאئي سان مطالعو كبو ته אهي تصوف جي روحاني، אحساساتي ۽ 
يات جي روحاني ل نظر نه אيندא نه وري منجهن אلاهعلمي كيفيتن سان برميچي

ي كيفيت جي كاوتاכ نظر تجربي ۾ نفس ۽ אن جي تعلقاتي رجحان جي وجدאن
אنهن جو . אيندي، ڇو ته אنهن ۾ غالب علم آهي ۽ ماهيت علم کان אهي خالي آهن

زور نفسي مهيجات אن جي تحليل ۽ لاشعوري كيفيت سان אن کي سلهاڙي 
پيش كرڻ تي نظر אيندو، جنهن جو بنياد هنن آڏو فرد جي سماجي، ذهني، معاشي 

فرאئيڈ، يونگ، אيڈلر وغيره جا . وروين ۽ جنسي خوאهشات تي دنگ ٿئي ٿ
نفسياتي نظريا אنهي محور تي ئي گهمن ٿا ته אها سڀكجهه אنهي عوאمل جي 

جنهن جو تعلق سڌو سنئون مادي لوאزمات وאرين حالتن سان . كارستاني آهي
. تصوف جي دنيا ۾ جنهن کي אلقا، وهبيت كشف يا وجدאن چيو وڃي ٿو. آهي

ي كيفيت ۾ سمايل خيالن ۽ روين جي אلتباس جي אن کي فرد جي تحت אلشعور
ٿئي ٿو ۽ אنسان جي ذهن تي توאرد طور جو كجهه گذري ٿو، אهو אنسان جي ٰمعني ته خارجي طور تي جو كجهه . نئين صورت سان موٽ تصور كيو وڃي ٿو

. دماغي، ذهني يا نفسياتي فعل سان ملحق ٿي، אظهاري صورت אختيار كري ٿو
אنهي قسم جي “ وليم جيمز”.  رد عمل جو نتيجو آهيجيكي مختلف روپن ۽

۾ بيان كيو “ نفسيات وאردאت روحاني”خيالن ۽ אنجي تعبير کي پنهنجي كتاب 
. ۾ אهڑي قسم جو ذكر نظر אچي ٿو“ غيب و شهود”وٽ “ אڊنگٹن”آهي ۽ 

جن کي يورپي مستشرقين “ آربري”توڙي “ ڊאكٹر نكلسن”۽ “ پروفيسر برאئون”
 سان صف אول جي حيثيت ڏني وڃي ٿي אهي به אسلامي ۾تصوف جي سلسلي

. جي نظريات سان سلهاڙين ٿا“ فلويهودي”۽ “ نوفلاطونيت”تصوف کي 
 هنن آڏو 2.جي ته ڳالهه ئي نرאلي آهي“ ڊאكٹر אينميري شمل”مارگوليٿ گولڈ ۽ ”

، “لڈوگ بشز”. אسلامي تصوف ويدאنت ۽ يونانيت جي خيالن جو مركب آهي
وغيره تصوف کي ميكانكيت جي نظريي אليكٹرون “ وڊگرشر”۽ “ אنيڈرسن”

אهو سڀ . جي نظريي جي صدא بازگشت آهي“ ڊيماكريٹس”سان ڳنڍين ٿا جيكو 
كجهه אنساني دماغ جي אندر سمايل אجزא تركيبي جي ذرאت جي אليكٹرون 

جيكا قوت متخيله جي متصور فعل . عمل جي كرشمه سازي ۽ كارستاني آهي
جيكو علم ۽ . و مسئلو آهيڑبهرحال هي هك אه. جو آهيجو ميكانكي نتي

. فكر جي تاريخ جي دنيا ۾ هميشه بحث جو موضوع رهيو آهي ۽ رهندو אيندو
جيستائين אنسان پنهنجي تجرباتي زندگي جي بنياد تي فطرت سان هم آهنگ ۽ 

                                                 
جو فكري جائزو، شايع هلال پاكستان “ ڊאكٹر אين ميري شمل” هن سلسلي ۾ رאقم جو مقالو  2

  )كاشف. (ڏسڻ گهرجي
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هم رنگ ٿي حقيقت אلحقايق جي منزل تي نٿو پهچي، אن وقت تائين אهو بحث ۽ 
  . رאيا אيندא رهندאאن بابت

אنهي سلسلي ۾ جڎهن אسان صوفيا كرאم جي كردאر ۽ تعليم جو 
هك جامع ۽ مضبوط “ تصوف”אڀياس אنتهائي غور سان كريون ٿا ته אنهن وٽ 

ڇاكاڻ ته مسلم صوفين صرف لفاظي وאري فلسفي تي . صورت سان نظر אچي ٿو
 تجرباتي ۽ אيجابي طريقه بجا אن جي هنن. پنهنجي ويچارن جو بنياد نه رکيو آهي

كار אختيار كري پاڻ کي تجريد ۽ تفريد زهد ۽ عبادت، ذكر ۽ فكر، مشاهده ۽ 
مجادله جي حالتن ۽ كيفيتن جي אسرאر و رموز مان گذאري نتيجا אخذ كيا آهن ۽ 

אهو ئي سبب آهي، جو אنهن جي پيش كيل خيالن ۽ . حقايق کي بينا كيو آهي
صر غالب نطر אچي ٿو ۽ אنهن جي وאردאت روين ۾ سچائي ۽ صدאقت جو عن

روحاني جي אفشائي كيفتن ۾ بصيرت ۽ عرفانيت جو پهلو جهلكندو نظر אچي 
جنهن سان אنهن جي روحاني אستعدאد ۽ אدرאכ ذאت جي پروڙ پوي ٿي ته . ٿو

عارف جو قلب كيترو کليل آهي ۽ هو مشاهده حق ۾ كيترو رنڱيل ۽ رچيل 
جي عيوض بصيرت كلي جي ضرورت پوي ٿي، אتي به אسان کي بصارت . آهي

  .جيكا ذאت حق جي تجلي سان منسلك آهي
كٿي هن کي نفسياتي روين جي ميكانكي . وهبيت جي عمل سان تعبير كن ٿا كي هن کي. كن آڏو هي عنايت אلاهي آهي. אكتسابي عمل سان تعبير كن ٿاجيكو تاريخ جي هر دؤر ۾ زير بحث رهيو آهي ۽ رهندو אيندو، كي هن کي . تصوف ڇا آهي؟ אنهي جي ماهيت كهڑي آهي؟ هك אهڑو سوאل آهي   ڌ كٿي هر هن. ٰآهي ته كٿي پاڻ سڃاڻڻ ۽ پاڻ وڃائڻ جي معني ورتي وڃي ٿيكن وٽ هي عشق אلاهي جي جامي جي صورت . صورت سان تشبيہ ڏني وڃي ٿي َאلانسان سري وאناسره”كٿي . جي אظهاري صورت هن جو تعبير آهي تصور كيو وڃي ٿو ته كٿي لكل خزאني محبوب وسي جي صورت سان جلوه گر . جنهن جو تعلق אنسان جي تجسس ۽ قلبي بصيرت سان آهي. جو هك نالو آهيعمل نه آهي، جنهن کي ڏسي ۽ ڇهي سگهجي هي ته אنسان جي وجدאني كيفيت ي تصوف كو ماد”وغيره بنيادي طور تي . سبحان جي سونهن سمائي پئي آهيگهنڈ ۾ پاڻ لكايو وتي، كٿي حق جو هوكو ڏئي ٿوته كٿي وري صورت ۾ مذكور كيو وڃي ٿو، كٿي پرين پاڻ پسائي ٿو ته كٿي وري گهونگهٹ جي جي مام سان “ َ ٿورن لفظن ۾ אئين چئجي ته “ .جنهن سان پاڻ سڃاڻڻ جي ماهيت ميسر ٿئي ٿي هو عمل אنساني وجود ۽ سماج جي سڌאري جي אخلاقي پاكائي وאرو א“ تصوف” ُوאري كيفيت، دوئي، كٹر پڻي ۽ نفسي بخل۽ پاڻپڻي کان آجائي وאري پنڌ جو جنهن سان אنسان ۾ پاڻ سڃاڻڻ جي صلاحيت پيدא ٿئي ٿي ۽ هو پاڻ هئڻ . آهي
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هجي يا سنڌ ۾ يونان تصوف אندلس ۾ هجي يا אيرאن ۾ هند ۾ . پانڌيئڑو ٿي پوي ٿو   “.انيت ئي رهيو آهي۾ هن جو مقصد پاڻ سڃاڻڻ ۽ אنس ۾ هجي يا مصر
تصوف بنيادي طور تي ظاهري صفائي ۽ پاكيزگي سان باطن جي ”  

جنهن ۾ ذאت حق کان سوא غير . پاكائي ۽ قلب جي صفائي جو אهو طريقو آهي
אندر جو آئينو אهڑو صاف ۽ صيفل هجي جو אنوאر אلاهي . جو دخل نه ٿي سگهي

جي دلي جي جلوي کي سالك محسوس كري سگهي ۽ هن کي هك قسم 
“ .אهڑي طريقي کي عارف تصوف سان تعبير كن ٿا. تسكين عطا ٿئي

تصوف جو ”تصوف جي تعريف بيان كندي فرمائي ٿو ته “ אبوאلحسن نوري”
كتاب “ شيخ אبو نصر بن سرאج“ ”.مقصد آهي نفساني لذتن کي ترכ كرڻ

نفس جو مسلسل مجاهدو ۽ نفس אماره تي قابو ”۾ هك هنڌ لکي ٿو ته “ אللمع”
 تعبير ق سانتصوف کي حسن אلخلا“ אبو علي قزويني“ ”.ائڻ ئي تصوف آهيپ

ٰتصوف جي معني آهي، نيك ”جو چوڻ آهي ته “ אبو محمد אلريري“ ”.كري ٿو
  “.خصلتون אختيار كرڻ تمام برאين کان دل کي پاכ ۽ صاف رکڻ

ٰتصوف کي صفائي جي معني ۾ وٺن ٿا ) هجري 465-376(علامه قشيري    سندن “ ي صفائي يا تصفيه אخلاق و אصلاح و تعمير باطن و ظاهرباطن ج”يعني 
ِאلصفا محمودא بكل لسان و صدهالكدورة وهي مذمؤمة”قؤل آهي ته  אمام “ ُ

جڎهن صوفياء جي ”۾ فرمائين ٿا ته “ אلمنقذمن אلضلال”غزאلي پنهنجي كتاب 
طريقي طرف متوجه ٿيس ته معلوم ٿيو ته هنن جو طريقو علم و عمل سان 

אنهن جي علم جو محاصل نفس جي زورא ورين کان قطع . ميل تي پهچي ٿوتك
هن جي .  كرڻ آهيِفات خبيثه کان پاڻ کي منزه ۽ پاכكرڻ אخلاق ذميمه ۽ ص

ذريعي قلب کي غيرא﷢ کان خالي كري אن کي ذكر אلاهي سان آرאسته كرڻ 
بهتر جيكو . جن جي نزديك تصوف אخلاق كريمه آهي“ محمد بن אلقصاب“ ”.آهي

  .زماني ۾ بهتر شخص کان بهتر قوم سان ظاهر ٿئي ٿو
يعني “ אلتصوف ترכ كل حظ אلنفس”فرمائي ٿو ته “ אبوאلحسن نوري”  

جن جو אرشاد آهي ته “ عمر بن عثمان אلمكي”. تصوف حظ نفس کي ڇڎڻ آهي
ٰאن يكون אلعبد في كل و قتا بماهو אولي بہ في אلوقت” صفوي نقد وقت جي “ ً

حضرت ”. و ۽ هر قوت جنهن جو هوندو آهي אن جو ئي ٿي رهي ٿوقيمت ڄاڻي ٿ
אلتصوف אلاخذ بالحقائق وאلياس ممافي אيدي ”جو قول آهي ته “ معروف كرخي

جڎهن صوفي تي . تصوف حقايق جي گرفت ۽ خلق کان مايوسي آهي“ ”אلخلائق
 ٰ ۽ ضياع جو مالك درحقيقت حق تعالي آهي ته پوعحقيقت وאضح ٿي وڃي ته ناف

جن ٻئي ”حضرت אبوאلحسن نوري رحه “ .هو سوא حق جي ٻئي طرف نٿو ڏسي
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. تصوف نه رسم آهي، نه علم، بلك هي سرאسر אخلاق آهي”هنڌ فرمائين ٿا ته 
جيكڎهن هو ٺهيل ٺكيل طريقو هجي ها ته كوشش سان حاصل ٿئي ها، אگر هو 

تخلقو ”يعني علم هجي ها ته پڑهڻ سان حاصل ٿئي ها، ليكن هي ته אخلاق آهي، 
ٰقرآن شريف ۾ א﷢ تعالي پنهنجي صفات ۽ אسماء جو ذكر فرمائي ٿو جنهن ۾ ٰمنزل ۾ حق تعالي سان گڎ آهن، אمن ۾ آهن ۽ غير א﷢ جي خيال کان پري آهن، ٰאهي אلاهي אخلاق جي אعلي “ يعني پاڻ ۾ אلاهي אخلاق پيدא كريو“ باخلاق א﷢ هن لا حسن ۽ ) 24سورة حشر آيہ (ٰ אلحسني لہ אلا אسمآ”هي אرشاد ٿئي ٿو ته 

ِאنهي لحاظ سان حسن אزل محبوب אول אها ذאت אكبر ”. خوبي جون صفتون آهن ُ
ٻانهي جو אنهن صفتن کي . جو مرجع ۽ مركز آهي“ ٰאسما אلحسني”جيكا . آهي

هن فكر “ .جو مفهوم ۽ مقصد آهي“ تُخلقو باخلاق א﷢”پاڻ ۾ پيدא كرڻ ئي 
جن جي حيات طيبه جي وقت ۾ ئي אصحاب صفه جي سلسلي صلى الله عليه وسلم“ يمحضور كر”

جن پنهنجي بعثت جو مقصد ئي مكارم אخلاق صلى الله عليه وسلم  حضور אنور.سان وجود ورتو
َبعثت لا تمم مكارم אلاخلاق. فرمايو آهي ِ لا صلى الله عليه وسلم قرآن كريم ۾ آنحضرت“ َ

يعني ) 2سوره אلجمعه آيہ(“ يز كيهم و يعلمهم אلکتب وאلحكمة”فرمايو ويو ته 
كيه אخلاق تعلم كتاب ۽ حكمت ۽ فلاح دאرين جو مدאر تزكيه אخلاق کي تز

ٰقد אفلاح من زكها وقد خاب من ڌسها”. قرאر ڏنو ويو آهي אنهي مان وאضح ٿئي “ ٰ
جنهن جي . ٿو ته تصوف جو بنياد مكارم אخلاق، شريعت ۽ تزكيه تي آهي

ن کي وسيلي ٻانهون پاڻ ۾ خشوع خضوع پيدא كري پنهنجي ظاهر ۽ باط
  .سنوאري قرب خدאوندي حاصل كري سگهي ٿو

حضرت شاه ولي א﷢ محدث دهلوي אسلامي تصوف جي خصوصيات کي   
معلوم هئڻ گهرجي ته ”۾ هن طرح سان فرمائين ٿا ته “ همعات”پنهنجي تصنيف 

هكڑي ظاهري ٻي باطني جنهن حد تائين دين . دين محمدي جون ٻه حيثيتون آهن
 آهي ته אن جو مقصد آهي، مصلحت عامه يعني جي ظاهري حيثيت جو تعلق

باقي رهيو باطني حيثيت جو .... شريعت جي نگهدאشت سار سنڀال ۽ אن جو قيام
אن جي . معاملو ته نيكي ۽ אطاعت جي كمن سان دل تي سٺا אثر مرتب ٿين ٿا

אحوאل و كوאئف جي تحصيل دين جي باطني حيثيت جو مقصود ۽ نصب אلعين 
  “.سان تعبير كيو ويو آهي“ انאحس”جنهن کي . آهي

۾ فرمائين “ آدאب אلمريدين”شيخ ضيا אلدين سهروردي پنهنجي تصنيف   
مذهب جو ظاهر به آهي ته باطن به، אن جو ظاهر خلق א﷢ سان אدب جو ”: ٿا ته

ٰجي وقت حق تعالي جي “ مقامات”۽ “ אحوאل”אستعمال ۽ אن جو باطن نزول و    “.معيت آهي
º رï»ìôر�ëä:ئروéÊ  ئ،١٢Ç 55  ع٢٠٠٩ ل

جي وضاحت ضروري “ مقامات”۽ “ אحوאل” لحاظ کان صوفيانه فكر جي  
مجاهده ۽ مجاوله ۾ يا مشاهده ۽ مرאقبه ۾ قلبي وאردאت جا אهي ٻه مقام آهن . آهي

۾ محبوب حقيقي “ אحوאل”. چئجي ٿو“ مقامات”۽ ٻئي “ אحوאل”جن مان هك کي 
۾ عاشق אلاهي محبوب حقيقي سان خلوت ۾ “ مقامات”جو جلوو نظر אچي ٿو ۽ 

אهل حال صوفي گهڻا هوندא آهن جي אحوאل جي كيفيت “ .ار هوندو آهيهمكن
אهل مقامات صوفي خال خال . وאرא آهن، אن ديدאر لا منتظر ۽ مستغوق هوندא آهن

ذوאلنون ”حضرت . نظر אيندא ڇو ته هو فنا في אلذאت ۾ مدغم ۽ محلول هوندא آهن
هي אهي ”ايائون ته کان دريافت كيو ويو ته صوفي كير آهن؟ پاڻ فرم“ مصري

ٰماڻهو آهن جيكي سڀ كجهه ڇڎي א﷢ سان محبت كن ٿا ۽ א﷢ تعالي سڀني 
  “.شين کان אنهن کي پسند كري ٿو

۽ تصفيه قلب جي مشعل سان אسلامي دنيا “ تخلقو باאخلاق א﷢”تصوف   
۾ روشناس ٿيو ۽ هن دنيا جي אندر پاڻ سڃاڻڻ وאري تخيل کي هك אهڑو جامع 

هن فكر روحاني .  حلول ۽ تناسخ وאرن خيالن کان پاכ رهيوموڙ ڏنو جيكو
. مدאرج جي سفر ۽ سالك جي روحاني تربيت لا مختلف سلسلن کي وجود ڏنو

تصوف جي مطالعي مان אهو بخوبي پتو پوي ٿو ته هنن وٽ حقوق אلعباد ۽ سنت 
قرآن ۽ سنت جي אحكامات جي پوئوאري هنن . جي پيروي کي وڏي אهميت آهي

) هجري110متوفي(خوאجه حسن بصري رحه . وليت جي حيثيت رکي ٿيآڏو א
باوجود زهد و فقر جي אهل و عيال وאري . جيكي مختلف سلسلن جا אڳوאڻ آهن

“ حبيب عجمي”) هجري133متوفي (“ مالك بن دينار”. زندگي سان لاڳو رهيا
) هجري187متوفي (جيكي خوאجه حسن بصري جا معاصر هئا، فضيل بن عياض 

אهي سڀئي )  هجري161متوفي (سفيان ثوري ) هجري181متوفي ( بن مالك عبدא﷢
تياڳ يا سنياس جي رאه אختيار “ ترכ دنيا”كنهن به . אهل و عيال وאرא صوفي هئا

۽ درويشي “ فقر”هنن جو אصل مقصد . نه كئي، جيكا ويدאنت جو مول متو آهي
رضا אلاهي تي هو جنهنجو مطلب آهي مال ۽ دولت جي هوس کان پاسو كرڻ ۽ 

  .رאضي رهڻ
صوفيت يا تصوف אنسان ذאت جي אخلاقي ۽ قلبي تطهير جي אها تحريك   

جنهن هميشه دنيا جي אندر אستحصالي فكر ۽ نظامن جو مقابلو . ۽ אهو فكر آهي
هن فكر جي . هن فكر جو طريقه كار אنسانيت ۽ محبت رهيو آهي. كيو آهي

אحد جي ورد جي تلقين ۽ אخلاق پانڌيئڑن אنسانيت ۽ אخلاق جي ڦرهي کڻي و
صوفي مت نه شريعت کي . وאري عمل سان אنسان ذאت جي رهنمائي كئي آهي
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جي خلاف آهي، پر هي אنهن جو مؤيد ۽ صلى الله عليه وسلم ُپٺيرو آهي ۽ نه وري سنت نبوي
تاريخ جا ورق . هن مشرب جو منبع ۽ ماحصل آهي“ حقيقت محمدي”. معترف آهي

سلك ۽ منهاج جا دאعي مسلمان عالم رهيا ورאئي ڏسبو ته هن فقر ۽ فاقه وאري م
هر . آهن جن ۾ سندن ٻه مكتبه فكر وحدة אلوجود ۽ وحده אلشهود אهم نظر אچن ٿا

۽ هر جا حق جو “ لقد كرمنا بني آدم”۽ “ من عرف نفسہ فقد عرف ربہ”صوفي 
دنيا جي عظيم صوفين حضرت אبرאهيم אدهم، بايزيد بسطامي، . هوكو ڏنو آهي

אبن אلعربي، فريد אلدين عطار، . ، אبوبكر شبلي، منصور بن حلاججنيد بغدאدي
مولانا روم، معروف كرخي، ذوאلنون مصري، אمام غزאلي، شهاب אلدين 
سهروردي، علي هجويري وغيره אنهي فكر جي تعليم جا سروאڻ ۽ شارح رهيا 

  .آهن
تصوف جي سلوכ وאري وאٽ ۾ سالك روحاني مدאرج طئي كري   

تفريد ۽ تجريد، مشاهده ۽ محويت، אحوאل ۽ مقامات جي مدאرج مكاشفه، مجادله 
کي طئي كري مقام אحديت کي ماڻي ٿو ته אتي هو پاڻ رهي ئي نٿو، جيكو فنا 

“ אڏאمي אت ويو عقل ۽ عرفان”لطيف رحه چوאڻي ته . في אلذאت جو خاصو آهي
هر سو ذאت جو جلوو ۽ جمال אن جي همه گيريت ۽ حسن ۽ . وאري كار آهي

مال نظر عين جي אک پسي ٿي אتي وجود אعتباري فنا ٿي وڃي ٿو، אنهي مقام ك
تي سالك کي پنهنجو كو אختيار نه هوندو آهي، ڇو ته هو ذאت حق جي جلوي 

אن مقام تي אظهار جي رو تنزلات ۽ ترسيل . آرאئي ۾ محو ۽ مستغرق هوندو آهي
و هوكو ڏيندي ج“ هو حق”جي سلسلي سان فنائيت جي ساگر يا بي אنت بحر ۾ 

אن قسم جو אظهار رڳو אنسان کي صوفيا كرאم وٽ نظر نٿو אچي . نظر אچي ٿي
אن אلذين يبا . جن جي ذאت گرאمي کان جاري آهيصلى الله عليه وسلم پر هي سلسلو پاڻ كريمن

ومارميت אذאرميت ولا كن א﷢ ”يا “ يعونك אنما يبا يعون א﷢ يد א﷢ فوق אيديهم
אسوه حسنه ۾ אن جا كيئن مثال . عبير آهنאن حقيقت تي صاد ۽ אن جو ت“ .رمي

وفي ”صحابه كرאم وٽ به אنهي كيفيت جو אظهار ملي ٿو جيكو . موجود آهن
َفينما تولوא فثم وجہ א﷢ ۽ وهو معكم אينما كنتم”אنفسكم אفلا تبصرون ۽  َ “

يا אنا א﷢ خلق “ אلانسان سري و אنا سره”حديث قدسي ۾ آيل آهي ته . جو مظهر آهي
אنهي سڄي مام ۽ مظهر لا سيدنا אبوبكر صديق جن “  علي صورتہאلآدم

مون אهڑي كا شي نه ڏٺي حالانكه ”، “مار آيت شيئا و رאيت א﷢”فرمائين ٿا ته 
ڏٺو مون אن جي پٺيان א﷢ کي، جناب حضرت علي كرم א﷢ وجہ جن فرمائين ٿا 

 .ي نه ڏٺي حالانك ڏٺومون אهڑي كابه ش”، “مار آيت شيئا ورאيت א﷢ بعده”ته 
غور كبو ته אهي سڀ حقايق فاينما لوتو אفثم وجہ א﷢ جو “ ن אن ۾ א﷢ کيوم
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 ۽ عاشق جلصلى الله عليه وسلم אنهي مقام ۽ منزل تي جڎهن به كو عاشق رسول. تفسير آهي
ٰشانہ تعالي جو پهتو آهي ته هن پنهنجي ذאت جي אظهار جي عيوض حق جي هئڻ 

شيخ بايزيد ”אهو ئي سبب آهي جو حضرت . جي אظهار جو آوאز بلند كيو آهي
ي ٰجي دعوي كئي نه صرف אهو پر אڳتي وڌ“ سبحاني ما אعظم شاني“ ”بسطامي

ناه كو א﷢ مون کان سوא پو منهنجي “ فاعبدوني لا אلہ אنا”אئين به چيائين ته 
، “ُليس في جبتي سوي א﷢”: حضرت شيخ جنيد بغدאدي فرمايو ته“ عبادت كريو

حسين بن منصور ”، “هنجي جبي ۾ א﷢ کان سوא ٻيو كوبه نه آهييعني من”
شيخ فريد אلدين ”، “آئون حق آهيان”جو آوאز بلند كيو ته “ אنا אلحق”، “حلاج
لطيف . جو دم هنيو“ من خدאيم من خدאيم فارغ אز كينئه كبرو هوא”، “عطار

ڇو كرين پاڻ א﷢، א﷢ ”رحه سڀوئي سبحان جي صدא بلند كئي، سچل بادشاهه 
آخر אنهن . ئي א﷢ ڄاڻ، جي هام هنئي، אنهي آوאز אٿارڻ وאرא عالم ۽ مفتي هئا

عارف جڎهن حق جي “ .ٰאنهي قسم جي אهڑي دعوي كهڑي حيثيت سان كئي
حضور ۾ هوندو آهي ته باوجود مخلوق جي ميڑ ۾ جسمي طور هوندي به پنهنجي 

ت مشاهده حق ۽ قرب אلاهي سندس ذא. ذאت جي حيثيت سان موجود نه هوندو آهي
بقول . جنهن کي عام אک محسوس كري نٿي سگهي. ۾ معدوم هوندي آهي

 אنهي .אلخ.... ُيا אپٹيا ته אنڌيون“ אک אشهد چا ته مسلماني ماڻئين”لطيف رحه ته 
ڇو ته صبغة א﷢ جي رنگ . للهيت وאرو هوندو آهيאكيفيت ۾ هن جو هر فعل 

 جو كجهه به آهي אهو هو. ندو آهي نه هو۾ رنڱيل هئڻ سبب سندس كو رنگ
سالك جو كجهه چوي ٿو، אهو هن جي پنهنجي ذאت جو אظهار نه . آهي) حق(ئي 

אنهي آوאز جي אدאئگي אسم . جي حقيقت جو پرتو هوندو آهي“ حق”هوندو آهي، پر 
אها زبان سندس نه پر حق . جي صورت سان אهو صبغت א﷢ هي جسم كري ٿو

مان حق “ عالم هويت”جنهن کي پرين پاڻ پچارين ٿا ۽ . جو هوكو هوندي آهي
אهي حضرאت ”. کي بلند كري אحديت جي يك رنگي جو رنگ رچيو وڃي ٿو

طريقت شريعت کان علحده ۽ . ۾ فاني ۽ ذאت حق ۾ باقي هوندא آهن“ پنهنجي ذאت
ِجدא نه آهي ٻنهي جو אصل אلاصول كمال אطاعت ۽ אتمام عبديت آهي تصوف جي 

ح ۽ مسلك جو بنياد معروضات تي نه آهي، پر بجا אن جي هن جي حقيقي رو
ٰא﷢ تعالي جي ذאت אقدس אن אمر کان بالاتر آهي ته . ِאساس حقايق حقيقي تي آهي

كري سگهي برعكس אن جي ذאت جو و كو پنهنجي אدرאכ وسيلي אن جو אحاط
ذريعو تجلي  אن تائين پهچڻ جو وאحد ّ“قد אحاط بكل شي علما”אرشاد آهي، ته 

אي وجود حق جا طالب پنهنجي ذאت ”: جنهن لا אبن אلعربي فرمائي ٿو ته. ذאتي آهي
ڇاكاڻ ته אنسان جنهن “ .جي طرف رجوع ٿي ڏس ته تو ۾ خود حق جو אلتزאم آهي
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אمر تحت موجود آهي، تنهن אمر وجودي تحت هك نه تقسيم ٿيندڙ فرديت אن ۾ 
אن كري אنسان کي عالم אصغر . يده آهنجنهن ۾ متعدد حقايق پوش. موجود آهي

ٰאهي حقايق אسما אلحسني کي طلب كن ٿا، ڇاكاڻ ته . سان متشابہ كيو ويو آهي
אمر ذאتي אسما صفات جي صفتن سان متفق هئڻ سبب مشهوريت جي عالم ۾ אن 
جو طالبو ۽ خوאهان آهي؛ روح جي אنهي حقيقت کي سمجهڻ سالك لا ضروري 

אشتهاد جي صورت . ۾ אنهن كيفيتن کي پاڻ ۾ پيدא كريعالم شهادت . آهي
אختيار كري، صوفي جو باطن אندر جي كيفيت ۾ تعينات جي پردن کي هٹائي 

ٰא﷢ تبارכ و تعالي جي ذאت אقدس منزه . ٰذאت جي جلوه آرאئي سان متجلي ٿئي ٿو
سڀوئي ”بقول لطيف رحه . ۽ پاכ آهي، صوفي لا אهو مقام حيرت در حيرت آهي

تصوف ممكنات جي پردن کي هٹائي قلبي “ .سبحان كيڎאنهن كري نيتيان
  “.بصيرت جي حاصلات جو نالو آهي

אڄ كالهه تصوف جي سطحي مدعين ۽ پاڻ کي صوفي چوאئيندڙن تون   
به א﷢ ۽ هو به א﷢ وאري خيال کي مشتهر كري گهنڈ ۽ تون کي ڳچي ۾ ٻڌي ۽ 

ي نظريي کي بي حقيقت عمل جي موجوديت وאر“ حق”كن پاڻ کي تلك لڳائي
بنائي ڇڎيو آهي، نه شريعت جي אحكام جي كا پوئوאري ۽ نه وري طريقت ۽ 
حقيقت بابت كا ڄاڻ، يوگ ۽ جوڳ ۽ ويدאنت وאرن روين کي تصوف ۾ شمار 
كري، هن فكر جي حقايق کي אيترو ته مسخ كرڻ جي كوشش كئي وڃي ٿي، 

 وאري تصور سان كو جو محسوس ٿو ٿئي ته تصوف جو אسلام جي وحدאنيت
ٰهن وقت אهڑي دعوي جا علمبردאر אسان کي אهي پڑهيل . تعلق ئي كونه آهي

ڳڑهيل به نظر אچن ٿا، جن تي كميونيزم ۽ سوشلزم وאري نظريي جو אثر غالب 
אهي صوفيانه . ملامتي طريقي جو غلط تعبير آهي/ ٻيا אهي جن وٽ قلندرאنه . هو

كلهي ۾ كشتو هٿ ۾ .  آهنفكر جي אصليت سان مجهوليت جو شكار
אهڑي قسم جا .  آهيكندري ۽ گيڑو אلفي تصوف جي كا كما حقہ نشاني كانه

جنهن ۾ پنهنجي . يات وאري هن فكر ۽ طريقي تي هك دאغ آهنذهن ۽ فرد אلاه
هد عبادت پارسائي ۽ پاكائي وאري زذهني خفت کي مٹائڻ لا صوفيا كرאم جي 

، ذאت جي حقايق کي سمجهڻ ۽ “عرفان”.  ٿوهن طريقي کي نظر אندאز كيو  وڃي
روحانيت جو تجربو אهو آهي ته . پنهنجو پاڻ کي سڃاڻڻ کان سوא حاصل نٿو ٿئي

حقيقي علم خارج جي אجتماع سان نه پر باطن جي وسيلي تصفيه قلب سان ”
جنهن ۾ سالك علم אليقين کان عين אليقين ۽ حق אليقين کي . حاصل ٿئي ٿو

  .تصوف جي رאه ۽ אن جي אصليت آهيאهائي “ .ماڻي ٿو
ٰخدאوند تعالي جو دنيا ۾ هي قانون جاري آهي ته نفس אنساني جي אندر   
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אنهن . لكل كيفيتون ۽ روحاني مضمرאت آهن/يكي نظر نه אچڻ وאريون پوشيده
کي ظاهري אفعال ۽ אقوאل جي ذريعي ضابطي ۾ آڻڻ جو دستور پيدא كيو ويو 

אن جي . تن جو قائم مقام يا مظهر هوندو آهيجيكو אندروني نفسي كيفي. آهي
אرباب . تصديق نفس جي هك نظر نه אچڻ وאري אندروني كيفيت هوندي آهي

אهو كنهن . تصوف جي אقوאل ۽ אحوאل کي אن زماني جي ذوق مطابق جاچيو وڃي
به طرح مناسب نه آهي ته אسان هك عهد جي אرباب تصوف کي ٻئي عهد جي 

  “.يندא وتونمعيار تي جاچيندא ۽ پرک
אسان کي אن جي . كو ذريعو نه آهيلا אهل تصوف جي علم جي تصديق   

جيكڎهن كنهن جي دل ۾ אهو خيال آهي، ته . سچائي تي אعتبار كرڻو پوي ٿو
جو كجهه אهل تصوف وאرא فرمائين ٿا ته אن جو منجهه لهان ته אن فرد کي אنهي 

 به سندس قلب تي אنهي مجاهدي، مجادلہ ۽ روين کي אختيار كرڻو پوندو پو
هي دكان جي شي ناهي جا . حقايق جو منكشف ٿيڻ سندس אختيار ۾ نه آهي

جيكو فرد کي يوگ ۽ . خريد كري سگهجي نه وري אستدرאج جو عمل آهي
تصوف جي . مُهمائن پچائڻ سان حاصل ٿئي يا مسمريزم ۽ هيپنايٹزم وغيره آهن

ڃاڻڻ ۽ אن جي אستدرאכ جو عمل پنهنجي ذאت کي س. رאه אنهن کان مختلف آهي
هن سلسلي ۾ پنهنجو . جنهن ۾ فرد پنهنجي אناهلائي نٿو سگهي. ڏאڍو ڏکيو آهي

قلب جي אنشرאح بعد . جي حوאلي كرڻو پوي ٿو“ ذאت بحت”يا “ نور حق”پاڻ کي 
. אسرאر مخفي جو مٿس אنكشاف ٿئي ٿو. ئي אلقا ۽ وهبيت جو نزول ٿئي ٿو

ذאت ”لاهي سان جيكي مقام نصيب ٿيا אهي אنهن جو صوفيا كرאم کي تجلي א
אنهي عشق جي سوز ۽ لذت جي كيفيت، אنهن ۾ . سان عشق جو نتيجو آهن“ حق

. بصيرت كلي پيدא كئي، جيكا فنا ۾ بقا جو مقام آهي ۽ توحيد ذאتي  آهي
۾ “ حق”جنهن ۾ سالك ذאت حق کي هر نسبت ۽ هر چيز کان אلڳ كري صرف 

. ذאت אلاهي کي پنهنجو مطمع نظر ۽ محور كري ٿيچشم بصيرت . ڏسي ٿو
  .چوڏس ۽ چوڌאر אن جي جلوه אفروزي ۽ جلوه نما ٿي هوندي

تاريخ אسان تي אهو وאضح كري ٿي ته אسلام جي אچڻ کان אڳ هن خطي   
 رא گهرאڻي جا حكمرאن جن جو تعلق سما نسل سان .تي ٻوڌي مذهب جو غلبو هو
كاهو جي ڌڙي جو . جهركن جا ٻڌكا ٹكر. هئا كارهو אهي پڻ ٻڌ مذهب جا پيرو

ٻُڌ אسٹوپا، مير ركن وאرو ٺل، جوڻ وאرو پٹ جتان گوتم ٻڌ جي مورتي ٺاهڻ وאرو 
قالب مليو يا عمركوٽ لڳ ٻوڌي وهار جا نشان يا سڌيرڻ وאرو دڙو وغيره אهي 
سڀ ڳالهيون אنهي جو دليل آهن ته سنڌ ۾ אن وقت ٻوڌي مذهب چڱي ريت ڇانيل 

کشو سنڌ جي وستي وאهڻن تائين ڀن كري אهو چئي سگهجي ٿو ته ٻوڌي א. هو
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هوندא جن جي طرز فكر ۽ زندگي جو אثر سماج تي چڱو خاصو رهيو هوندو جنهن 
سنڌ جي ڏאکڻئي ۽ אوڀر وאري علائقي جيكو كڇ . کان אنكار كري نٿو سگهجي

اركر ۽ جي كناري سان لاڳو هو אتان جا ملندڙ جين ڌرم جا آثار جيكي ننگر پ
 אهي אنهي אمر تي دلالت كن ٿا ،گوڙي جي مندرن جي شكل ۾ אڄ به موجود آهن

تاريخ جي אنهي عرصي . ته جين مت جو אثر به هن خطي جي كن حصن تي رهيو
درميان جوڳين ۽ يوگين جي پنٿن جو پڻ ڏس پوي ٿو، جن جو وجود אسان کي 

 پڻ موجود آهي، ٻڌمت  אپنشد ۽ مهاڀارت ۾ ذكرجنهن جو. ويدכ دؤر ۾ به ملي ٿو
حاصل كرڻ هو אن ۾ هن فكر کي وڌيك “ نروאڻ”جي دؤر ۾ جنهنجو مقصد 

۾ سكندرאعظم جڎهن سنڌ ۾ آيو ته هو جوڳ ) م.ق325 (.پذيرאئي مليل ڏسجي ٿي
  .جي تربيتي سلسلي کان ڏאڍو متاثر ٿيو

تاريخ جي אڀياس مان אهو به پتو پوي ٿو ته ويدכ دور جنهن אڳتي هلي   
خود ويدن . سماج کي وجود ڏنو אهو هند ۽ سنڌ تي كو وقت غالب رهيوبرهمڻي 

ويدכ تعليم جي هك ڊگهي عرصي جي . جي تخليق سنڌو جي كناري تي ٿي
 אنهن سماجي زندگي کي خانن ،غلبي جنهن جي آڳ وאڳ برهمڻن جي هٿ ۾ هئي

 مذهبي مت ڀيد אيترو وڌي ويو، يم كري ڇڎيو ۽ ڇوت ڇات جو نظريو ۽۾ تقس
۽ “ گوتم ٻڌ”.  سوא برهمڻ جي ٻيو كو به طبقو لائق عزت رياست ۾ نه هوجو

جو پيدא ٿيڻ بنيادي طور تي برهمڻي “ جوڳ پنٿ”جا نظريا “ سوאمي مهاوير”
سماج جي خلاف هك آوאز هو يا אئين چئجي ته אنهي سماجي نظام خلاف هك 

 ،پر چينڏسندي، ڏسندي ٻڌمت אيتري ترقي كئي جو نه صرف هند . بغاوت هئي
ڏور אوڀر وאرن ملكن אفغانستان خرאسان تائين پهتو جنهن جا آثار سنڌ ۽ 

  .אفغانستان جي آثارن کي طالبان تباه كري ڇڎيو. ٹيكسيلا ۾ אڄ به موجود آهن
جو سنڌ جي حكومت هٿ كرڻ بنيادي طور تي برهمڻي سماج “ چچ”  

رאڻي جو چچ خود كشميري برهمڻ هو ۽ هن رא گه. جي هن خطي ۾ موٽ هئي
هتان جي “ چچ”. جنهن سازش سان خاتمو آندو אهو كنهن بيان جو محتاج نه آهي

. ماڻهن لا جيكي قاعدא قانون جوڙيا אهي هن جي برهمڻي ذهنيت جا غماز آهن
ترאر نه کڻندא بخمل ۽ ريشم ”سمن، سهتن ۽ لوهاڻي جتن لا هن حكم كيو ته 

هوندي پر هيٺئين يعني گوڏ אوني، جا كپڑא نه پائيندא سندن مٿئين چادر سوٹي 
مٿو ۽ پير אگهاڙא . گهوڙي تي هنو نه رکندא. كاري يا ڳاڙهي رنگ جي هوندي

برهمڻ آباد جي گورنر جي . گهر کان ٻاهر نكرندא ته پاڻ سان گڎ كتو رکندא. رکندא
“ چچ“ ”بورچيخاني لا كاٺيون پهچائيندא ۽ حكومت لا جاسوسي كندא وغيره
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 ماڻهو جي جيكا تذليل ٿي يا كئي پئي وئي אن جو אندאزو جي دؤر ۾ سنڌي
אنهي مان بخوبي لڳائي سگهجي ٿو ۽ אهو به محسوس كري سگهجي ٿو ته جتي 
به برهمو سماج جو אثر هوندو يا אقتدאر رهيو هوندو אتان جي عام رعايا جي 

جو “ جوڳ پنٿ”يا “ جين مت”، “ٻڌ مت”אهڑي صورتحال ۾ . كهڑي حالت هوندي
گوتم ٻڌ، سوאمي مهاوير يا گرو . رڻ ۽ نسرڻ هك يقيني عمل ٿي سگهي ٿوאس

گورکناٿ پنهنجي جن متن جو אظهار كيو אنهن جو عام زندگي ۾ مقبوليت 
سنڌ جي وאدي به אنهي فكري . אختيار كرڻ هك يقيني אمر محسوس ٿئي ٿو

ن ًعنصرن کان خالي نه هئي وقتي مصلحتن سبب אهي אثر يقينا دٻيل رهيا ليك
 جو ذهن جبر ۽ אستبدאد وאرن روين کان ڇوٹكاري لا وقت سان گڎ ماڻهو

  .سوچيندو هوندو
رא گهرאڻي کان אڳ سنڌ وאسين جا مول متا كهڑא هئا، אن لا يقين سان   

ليكن مهين جو دڙو جي تاريخي تسلسل سان . كا رא قائم كري نٿي سگهجي
ت مهين جو دڙو وאري دؤر بعد אهو چئي سگهجي ٿو ته هن خطي جي مذهبي حال

وאري دؤر ۾ وري “ چچ ”وجنهن ج. ۽ رא گهرאڻي کان אڳ ويدכ دؤر وאري هئي
ِجي هن هن خطي ۾ رאئج كيا אنهن جي مان موت ٿي ۽ چچ جي قاعدن قانونن  ُ
برهمڻ گهرאڻي جو دؤر سنڌ אندر فكري ۽ ”אڀياس مان אهو وאضح ٿو ٿئي ته 

ي برهمڻ گهرאڻي جو خاتمو ٿيو ۽ سنڌ توحيدي جيئن ئ“ .معاشي ٹكرא وאرو هو
مذهب אسلام سان روشناس ٿي تيئن ئي هن خطي ۾ هك فكري אنقلاب پيدא 

هن “ چچ”ٻيو ته . אها فكري تبديلي هك ته אسلام جي تعليم جو خاصو هئي. ٿيو
وאدي جي ماڻهن سان جيكو ناروא سلوכ كيو جنهن ۾ سندس پوين كا אصلاح 

אن جي אها تقاضا هئي ته هو אسلامي فكر کي قبول . جي صورت پيدא نه كئي
كن جيكو هنن جي אڳئين ٻوڌي نظريي کان بهتر تعليم ۽ سچائي رکندڙ فكر 

مسلم فكر جتي ماڻهو جي ذهني كرאه جي كيفيت کي ختم كري، هن . هو
אتي هن معاشي بدحالي، سماجي . کي ذهني طور آزאد ٿي سوچڻ جو موقعو ڏنو

אسلامي فكر جي روאدאري، سماجي אمن ۽ . ارو ٿي ڏياريوאوچ نيچ کان ڇوٹك
غلامي کان آزאدي جو نتيجو אهو نكتو جو سنڌ ۾ אسلامي فكر کي وڏي 

  .پذيرאئي حاصل ٿي ۽ אسلامي تعليم کي وڏو فروغ حاصل ٿيو
محمد بن قاسم سنڌ جي فتح وقت هندو جاتي سان جيكي به معاهدא   

ي پنهنجي مذهب جي پوري آزאدي هئي ۽ هنن ک. كيا، אنهن کي هن قائم رکيو
אهو لازم نه هو، ته אوهان אسلام جي دאئري ۾ دאخل نه ٿيا ته אوهان کي كنهن 

. نا وياڏقسم جو كو ضرر پهچندو، بجا אن جي אنهن کي مذهبي ۽ قومي حق 
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אنهن لا . خود سلطنت جي آمدني جو هك حصو אنهن لا مخصوص كيو ويو
ٿي كيو پو كري  ۾ سندن אڳوאڻن کي شامل  אن،كيو ويندو هوجيكو كم 

.  فتح بعد چئني صوبن جا گورنر عرب هئا.ندא هئاאنهن جي مشوري سان ك
ٰحتي كه رאجا . ليكن ديوאني جو سارو نظام مقامي عوאم جي هٿ ۾ ڏنو ويو

کي محمد بن قاسم “ سيساكر”وزير . ڏאهر جي كن لائق وزيرن کي نه هٹايو ويو
کي “ كيكسا”/ “ كاكسا”ر بنايو ۽ رאجا ڏאهر جي ڀائٹي پنهنجو خاص مشي

هن لا مؤرخن جو چوڻ آهي ته هو وڏو عالم ۽ . مبارכ مشير جو لقب ڏنو
شاهي خزאني تي .  ملك جي مالگذאري جي نگرאني هن جي حوאلي هئي.فلسفي هو

  .مهم جوئي ۾ پڻ هي سندس خاص مشير هو. به هن جي مهر لڳندي هئي
سلام جي ترويج ۽ تبليغ لا אهل ماڻهن کي به پاڻ سان محمد بن قاسم א  

جن مان كي . گڎ آندو جن هن خطي ۾ אسلام جي אشاعت جو كم سرאنجام ڏنو
אنهن جي صحبت كري אبتدאئي دؤر ۾ ئي سنڌ ۾ عالم ۽ . هتي ئي آباد ٿي ويا

.  جي אخلاقي ۽ روحاني אصلاح لا كم كيونجن هتان جي ماڻه. فاضل پيدא ٿيا
) ع863/ هجري 270(وي אبو ظفر ندوي شيخ אكرאم جي حوאلي سان لکن ٿا ته مول”

منصوره جي حاكم عبدא﷢ بن عمر “ אلور جي هندو رאجا مهروכ بن رאئك
“ هباري کي درخوאست ڏني ته אسلامي تعليمات کي سنڌي ۾ منتقل كيو وڃي

אنو جنهن جي پرورش منصوره ۾ ٿي هئي אن کي אلور روکي عبدא﷢ هك عرאقي 
אهو عرאقي ٹي سال .  هن کي سنڌي توڙي عربي ٻنهي زبانن تي عبور هو.كيو

אلور ۾ رهيو ۽ قرآن شريف جو سنڌي ۾ ترجمو كيو ۽ رאجا جي تعريف ۾ هك 
  “. پڻ لکيووقصيد

تاريخ جي אڀياس مان אهو به پتو پوي ٿو ته אسلام جا אثرאت محمد بن   
ڀاڱي ۽ مكرאن وאري ملحقه قاسم جي سنڌ فتح كرڻ کان אڳ سنڌ جي هيٺئين 

سرحد وאري پٹي ۾ موجود هئا، אهي אثر حضرت عمر رضه جي دؤر ۾ سنڌ تي 
سامونڈي رستي كاهه ۽ عبدא﷢ بن بذيل جي سنڌ تي چڑهائي وאري دؤر کان 

ي بغدאد جي علائقي ڍج كمان فوقي ئ علا قاسمאزאنسوא محمد بن. شروع ٿيا
رאن جي علائقي ۾ جيكا پناهه مان نكري پنهنجي حمايتي جٿي سميت مك

مكرאن ۽ سنڌ جي سرحدي پٹي جي ماڻهن . ورتي، אنهن به אنهي אثر کي هٿي ڏني
جو هكٻئي سان رאبطو هئڻ سبب אسلام کان هتان جو ماڻهو كجهه نه كجهه 

ليكن محمد بن قاسم جي، هن علائقي جي فتح אنهي אمر کي . روشناس هو
 معاشرت ۽ مذهبي شعائر تي بجا يقيني صورت ڏني، مقامي ماڻهن جي طرز

كنهن ٹيكا كرڻ جي אنهن ماڻهو جي مزאج جو مطالعو كيو ۽ عملي طور تي 
º رï»ìôر�ëä:ئروéÊ  ئ،١٢Ç 63  ع٢٠٠٩ ل

 אسلامي شعائر ۽ رودאري وאري تعليم جو مظاهرو كيو، جنهن هتان جي ماڻهو
 ٿيندא ويا، אخلاقي ۽ هجي دل ۾ אسلام لا كشش پيدא كئي ۽ هو אن جا گرويد

جيكو ذאت جو برهمڻ ”عرف مولانا אسلامي “ نڀ لوچنكُ”روحاني אصلاح سبب 
אهو محمد بن قاسم جي وقت ۾ مسلمان . فتح وقت وڏي عهدي تي هوجي ۽ ديبل 

هي وڏي ڄاڻ وאرو، عالم ۽ . رکيو ويو“ مولانا אسلامي”ٿيو ۽ سندس نالو 
 حاصل كيو ۽ هو قبول אسلام بعد هن عربي تي دسترسسنسكرت جو ودوאن 

بن ثقفي سنڌي نسل نه هو پر “ ٰقاضي موسي”אهڑي ريت . ڻ لڳوعالمن ۾ شمار ٿي
. هي אلور جو قاضي ۽ سنڌ جي قاضي אلقضاة ٿي رهيو. سنڌ ۾ جنم ورتو هئائين

علي ”جيكا هن . سندس وڏن جي لکيت هئي“ چچ نامو”سنڌ جي قديم تاريخ 
  .کي ڏني جنهن هن کي عربي مان فارسي جو روپ ڏنو“ كوفي

ع ۾ سنڌ ۾ آيا هن هتي جنم 896 وڏא عرאق مان ، هن جا“قاضي محمد”
ورتو هي وڏو عالم هو سنس پٹ علي بن محمد אبن אبي אلشورאب منصوره جو 

  ).377تاريخ مسعودي جلد אول صفحو . (قاضي هو
ص (هن جو ذكر كتاب אحسن אلتقاسيم ۾ آهي “ אبو محمد منصوري”

جي “ ن عبدאلرحمانאبو معشر زجيح ب”هي علم حديث ۾ “ אبو معشر سنڌي”) 481
هي بغدאد ۾ علم حديث پڑهائيندو هو אلمغازي سندس . نالي سان مشهور آهي

مشهور كتاب אهي تذكرة אلحفاظ جي مصنف ته جلد پهرئين ۾ هن جو ذكر 
ع ۾ 858. پڻ حديث جو عالم هو“ محمد بن אبي معشر”سندس فرزند . كيو آهي

پڻ وڏو محدث ٿي “ عديربيع אبن אلس”۾ وفات كيائين، جي ڄمار  ورهين 99
هو بنو אسد “ אفلح بن سبار”سندس مشهور نالو “ אبو אلعطا سنڌي”. گذريو آهي

هن پنهنجو تخلص . هي عربي جو وڏو شاعر هو. ذريعي غلام طور كوفي پهتو
  .رکيو كتاب אلآعاني وאري هن جو ذكر كيو آهي“ אبو אلعطا”

سنڌي ”محرر عباسي دؤر جو مشهور رאڳي هو هن جو “ אسحاق متوفي”
  .لکيو“ كتبا אلشركتبه”هو جنهن رאڳن جي باري ۾ “ אبن علي

هي صاحب אصل ۾ سنڌي غلام هو کيس شاعري جو “ אبو ضلع سنڌي”
پنهنجي كتاب “ אبن אلنديم”شوق هو هن هك كتاب پڻ لکيو جنهن جو ذكر 

  . تي كيو آهي232אلفهرست جي صفحي 
حافظ אبو ”. با ڏאڏא سنڌي هئاهنن جا א“ אمام אوزאعي”۽ “ אمام אبو حنيفه”

هو سندس “ אبو محمد خلف بن سالم”و نالو ڄسندس س. سنڌي عالم هو“ محمد
شاگردن ۾ حاتم، אبوאلقاسم بصري، אحمد بن علي، عثمان دאرمي جهڑא عالم شامل 

غلامن سان گڎ “ אبو نصر سنڌي”خطيب بغدאدي ۾ سندن ذكر موجود آهي، . آهن
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  . جي نالي سان مشهور ٿيو“فتح بن عبدא﷢”عرب پهتو 
حديث ۽ قرآن جو وڏو عالم هو كتاب אلانساب אلمعاني وאري ۽ معجم   

“ كشاجه سندي”، “سندي بن صدقه”، “منصور هندي”. אلبلدאن ۾ هنن جو ذكر آهي
  .عالم ۽ فاضل هئا אبن אلنديم پنهنجي كتاب ۾ هنن جو ذكر كيو آهي

ن بغدאد ۽ هرאت جي אبو אلحسن مخلص بن عبدא﷢ אلهندي صوفي کا  
אبوאلعباس אحمد بن عبدא﷢ ديبلي نيشاپوري محدث ۽ فقيه . عالمن حديثون ٻڌيون

אبوאلعباس محمد بن محمد بن عبدא﷢ ورאق محدثين کان حديث جي تعليم . هو
محمد אبن אحمد بقاني ”. وڏو عالم زאهد ۽ عابد هو“ אحمد بن سندي”حاصل كئي، 

، “حافظ אبوאلقاسم”قرآن ۽ حديث جو ڄاڻو هو ) ع1074/ هجري 467(متوفي “ سنڌي
“ محمد بن جعفر منصوري”محدث . ۾ هن جو ذكر كيو آهي“ تاريخ جرجان”

متوفي (“ אمام عبدא﷢ אلحكم نيشاپوري”جنهن جون روאيت كيل حديثون 
مٿي كجهه سنڌي عالمن، محدثن ۽ شاعرن . بيان كيون آهن) ع1014/ هجري 405

  .جو ذكر كيو ويو آهي
אبو علي ”تصوف ۽ سلوכ ۾ به سنڌي بزرگن جو وڏو مقام هو جن ۾   

هي صاحب تصوف ۽ علوم عقليه . مشهور صوفي بزرگ ٿي گذريو آهي“ سنڌي
وفات “ ٰאبو يزيد طيفور بن عيسي אلمقلب با يزيد بسطامي”. جو وڏو ماهر هو

“ بايزيد سبطامي”حضرت . سان سندس ملاقات ۽ صحبت رهي) ع857/ هجري 261(
کان سکيو “ אبو علي سنڌي”فنا ۽ توحيد جو علم אسان ”جن هن لا فرمائين ٿا ته 

ٰאبو موسي “ .אلحمد ۽ قل هو א﷢ جو تفسير حاصل كيو”۽ אبو علي אسان کان 
  .طامي جو مريد هوسديبلي با يزيد ب

ع ۾ حضرت אبوبكر صديق 878/ هجري 170(مؤرخن جي تحقيق مطابق   
بدאلرحمان جي אولاد مان هك بزرگ شيخ علي رحه جي وڏي فرزند حضرت ع

אلبکري سنڌ ۾ وאرد ٿيو جنهن جي پٺ مان شيخ مالك بن محمد ٻارهين صدي 
عيسوي ڌאري حج جي موقعي تي شيخ محمد يماني خليفه شيخ شهاب אلدين 
سهروردي سان صحبت كري سهروردي سلسلي ۾ شموليت אختيار كئي ۽ 

 ۽ خانقاه قائم ئي سكونت אختيار كسنڌ ۾ لنوאري شريف ۾بلاد وאپس אچي 
جن “ سلطان אلاوليا حضرت خوאجه مخدوم محمد زمان”אنهي خاندאن مان . كئي

  .پيدא ٿيا
محمد بن قاسم سان گڎ سنڌ ۾ دאخل ٿيڻ وאرن ماڻهن ۾ حضرت عمر 
فاروق جي אولاد مان شيخ شهاب אلدين سنڌ ۾ وאرد ٿيو جنهن کي محمد بن قاسم 
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 يאنهي خاندאن سنڌ ۾ كيئ. ئقي جو گورنر مقرر كيوعلا) سيوستان(سيوهڻ 
. بزرگ هستيون پيدא كيون، درگاه درאزא جا بزرگ אنهي فيض جو مظهر آهن

אنهي سلسلي “ منصور ثاني”جهڑو “ سچل”خوאجه محمد حافظ عرف صاحبڎنو ۽ 
  .جي كڑي آهن

حضرت אبوبكر صديق رضه جي فرزند محمد بن אبي بكر جي אولاد مان   
جيكو برهانپور . الا جي صديقي خاندאن جي بزرگن جو سلسلو شروع ٿيوپاٽ ۽ ه

۽ پنجاب جي علائقي تائين אثر אندאز ٿيو جنهن ۾ تمام وڏא صوفي بزرگ ۽ 
אن سان گڎوگڎ אسان . אوليا א﷢ پيدא ٿيا جن پنهنجي فيض سان وאهڑ وهائي ڇڎيا

אچي ٿو،  אسم گرאمي نظر وج“ شيخ نوح بکري”کي صوفي بزرگن ۾ حضرت 
جو “ شيخ شهاب אلدين سهروردي”جيكو سهروردي طريقي جو وڏو بزرگ ۽ 

 ملتاني جيكي حضرت شيخ ياحضرت شيخ بها אلدين ذكر. خليفو ۽ مريد هو
شهاب אلدين سهروردي جن سان ملاقات لا سندن خدمت ۾ ويا ۽ کانئن مستفيد 

אسان . كليف كئيٿي وאپس آيا ٿي ته شيخ کين فرمايو ته אوهان هت אچڻ جي ت
אتي موجود آهي، אن سان ملو ها خير وري “ نوح بکري”جو خاص אلخاص خليفو 
حضرت بها אلدين ذكريا جن پنهنجي مرشد جي حكم . به אن سان ملاقات كندא

مطابق وאپسي ۾ جڎهن ملاقات لا آيا ته حضرت نوح بکري عالم جاودאني ڏאنهن 
جو مقام  نوح بکري جي صوفيانه אن مان حضرت. سفر אختيار كري چكا هئا

  :אندאزو كري سگهجي ٿو
ذאت جو אپلاڻ ) ع1248/ هجري 646(“ پير پٺو”عرف “ شيخ حسن ديبلي”  

هي . حضرت بهاאلدين ساڻن ملاقات كئي. هو شيخ بها אلدين محو چله كشي هو
هندو طبقو کيس رאجاگو پيچند . بزرگ مسلمانن توڙي هندن لا عقيدت وאرو هو

  . مڃيندو هوكري
پنهنجي مرشد عثمان هاروني ) ع1236/ هه 536(خوאجه معين אلدين چشتي   

جي رفاقت ۾ پهريائين سنڌ ۾ سيوهڻ شريف ۾ آيو ۽ كافي وقت شيخ 
جي نالي “ شاهه صدر”پاڻ . صدرאلدين محمد אحمد سيوهاڻي جي خدمت ۾ گذאريو

  .آهيوאقع אمن ۾ دسان مشهور آهن، سندن آخري آرאم گاهه لكي جبلن جي 
جيكو حضرت لعل شهباز قلندر “ مسعود فريد گنج شكر”حضرت باب   

حضرت قطب אلدين بختيار كاكي جي ”جو گهرو دوست هو، پنهنجي مرشد 
هنن بزرگن حضرت عثمان مروندي بلقب لعل شهباز . هدאيت تي سيوهڻ ۾ آيو

ر سيد عبدאلهادي عرف جميل شاهه عرف شاهه ڏאتا. قلندر سان صحبتون كيون
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سندس چار خليفا شاهه وجيہ . ملك سورت مان سنڌ ۾ آيو) هه642-هه580(گرناري 
شيخ ذكريا אڍيجن . אلدين بن سيد فتح شاهه אمام محمد نقي جي אولاد مان هو

طرف، شيخ ممون جيكو ڏندي ضلعي بدين ۾ مدفون آهي ۽ كريم قتال آهي 
جي “ لدين خلجيعلاوא”، “ٰشيخ موسي آهيدאڻي”. سومون جي دؤر جا بزرگ آهن

  .زماني ۾ سنڌ ۾ آيو
אسان مٿي אسلام جي ترويج ۽ تبليغ جي سلسلي سان ۽ قدري تصوف   

درאصل . جي فكري خيال کان مختصر طور تي كن بزرگن جو ذكر كيو آهي
ليكن هت صرف אهو אظهار . هي باب وڌيك تفصيل ۽ وستار جو محتاج آهي

روشن كيو پر  مع کيشאنهي كرڻ مقصود هو ته سنڌ نه صرف پنهنجي ڌرتي تي 
אن جي روشني هن خطي کان ٻاهر نكري پنهنجي جلوه نمائي كئي جيكا علمي 

  .۽ فكري تاريخ جو هك אهم حصو آهي
سال بغدאد ۽ دمشق جي ماتحت رهي ) 125(عربن جي فتح بعد بلاد سنڌ   

אتان جون ٿيندڙ تبديليون ۽ אتان جا سياسي אثرאت ۽ گروهي مفاد سنڌ تي אثر 
جن جو هتان جي سماجي معاشي ۽ فكري روين تي אثر پوڻ . אز ٿيندא رهياאند

يقيني هو خليفي وليد بن عبدאلملك جي وفات بعد سندس ڀا سليمان بن 
جيكو حجاج جي سفاكيت کان به ٻه قدم אڳتي . عبدאلمالك صاحب אقتدאر ٿيو

۽ ُאڳتي هلي אموي خلافت عباسين جي هٿ چڑهي אنهن ۾ پنهنجن .نكري ويو
مركزي تبديلي سبب سنڌ ۾ پڻ . پروאن سان سفاكيت ۾ كين گهٹايو

جي سلسلي جو نظرياتي ٹكرא ته “ خلافت ۽ אمامت”. حكمرאن تبديل ٿيندא رهيا
ليكن طاقت جي بنياد تي אهو אيترو سرجي نه . شروع کان ئي موجود هو

جي وقت خفيه شيعه دعوت ) ع750هجري 132(عباسي خلافت جي قيام . سگهيو
אنهي ساڳئي دؤر ۾ אمام . جو سلسلو خرאسان کان سنڌ تائين پهچي چكو هو

אسماعيل بن אمام جعفر صادق جي حامين خروج אختيار كيو ۽ مصر ۾ 
אسماعيلي خلافت جو بنياد وڌو جيكا فاطمي سلطنت جي نالي سان تاريخ ۾ 

هنن پنهنجي فكر کي عام كرڻ لا باقاعده دאعين جو سلسلو . مشهور ٿي
فاطمي . باطينه ۽ قرאمطه تحريكون شروع ۾ אن جو حصو رهيون. ع كيوشرو

کي سنڌ ڏאنهن “ אلهيشم”فرمان روא عبدא﷢ אلمهدي پهرئين אسماعيلي دאعي 
. روאنو كيو سومرא خاندאن جا حاكم אسماعيلي تعليم کان گهڻو متاثر رهيا

و زور عبدא﷢ بن عمر هباري جي زماني ۾ אسماعيلي دאعين جي تبليغ אيتر
ورتو جو منصوره ۽ ملتان جي گادي وאرن هندن ۾ فاطمي خليفي جو خطبو 

۽ אلمقدسي پهنجي كتابن ۾ كيو “ אبن אلاثير”جنهن جو ذكر . پڑهيو ويندو هو
º رï»ìôر�ëä:ئروéÊ  ئ،١٢Ç 67  ع٢٠٠٩ ل

محمود غزنوي سومناٿ تي حملي کان موٽ بعد منصوره ۽ ملتان تي حملو . آهي
ي حملي سان אنه. كيو ۽ سنڌ ۾ لٹ مار كئي ۽ پنهنجا אعمال مقرر كيا

  .אسماعيلي تبليغ جو سلسلو كافي متاثر ٿيو ۽ אهو אوج ماڻي نه سگهيو
جنهن ڏکڻ “ ڀڳتي تحريك”تاريخ جي אڀياس مان אها به ڄاڻ ملي ٿي ته   

مادهو، آنند تيرٿ، وشنو “ سوאمي رאمانج”هندستان ۾ جنم ورتو جنهن کي 
يجهو آڻڻ جي سوאمي ۽ باسو شروع كيو، אنهي تحريك هندن ۽ مسلمانن کي و

هو هندو، مسلم جي אنتها پسندي وאرن خيالن جا مخالف هئا، هنن . كوشش كئي
پريم ڀڳتي کان كنهن کي “ אيشور پريم آهي ۽ پريم אيشور”جو متوهو ته 

هي אنسان دوستي جا پرچارכ هئا אسماعيلي ڀڳتي تحريك . روكي نٿو سگهجي
“ كبير”ار كندڙن ۾ אنهي تحريك جي پرچ. ۾ ست پنٿي فرقي جو بنياد رکيو

جنهن جا دوها ۽ شبد مثالي حيثيت رکن ٿا ۽ مقبول . سڀني کان گو کڻي ويو
  .عام آهن
جيئن ته عربن جي شروعاتي دور تائين تصوف جا مختلف سلسلا باقاعده   

پنهنجي كنهن مستحكم صورت کي پهتل نه هئا ليكن تصوف جو فكر 
אنهن ماڻهو جو لاڙو موجود هو پنهنجي جا تي موجود هو ۽ عبادت ۽ رياضت ڏ

  .ن ذريعي ماڻهو אنهي طرف رאغب هئاجنه
ُسنڌ جي فتح بعد אموي ۽ عباسي خليفن جا جيكي عامل سنڌ تي مقرر   

 אنهن جي پنهنجي جنگجو ذهنيت سبب جزيه ۽ خرאج جي وصولي ۾ .كيا ٿي ويا
ودي زياده دلچسپي هئي ۽ وڌ کان وڌ خرאج مركز کي پهچائي אتان جي خوشن

حاصل كجي، سندن אهلبيت دشمني ۽ مفتوح علائقن ۾ אسلام جي אشاعت 
توڙي אنتظامي سرد مهري لكل نه هئي، سندن جاه پسندي ۽ مقامي مسئلن کان 
 روگردאني هتان جي قبائلي قوتن کي אسرڻ جو موقعو ڏنو ۽ خفيه تحريكن لا

هجري 132 (אموي خلافت جي خاتمي ۽ عباسي خلافت جي قيام. رאه هموאر كئي
ئي تحريكن  جي وقت تائين بغدאد ۽ دمشق ۾ אندروني طور كيترين) ع750

جن بلاد אسلاميه جي مختلف ملكن אڏنهن אثر . אندروني طور تي وجود ورتو
אن وقت جي حالتن ۽ אنهن جي تاريخي پسمنظر تي . رسوخ وڌאئڻ لا كم كيو

اوجود אسلام جي غور ٿو كجي ته محسوس ٿو ٿئي ته عرب حكمرאنن جو دؤر ب
فلاسافي ۽ هك אهم نظرياتي قوت هوندي هتان جي عام زندگي، سماجي حالتن 
۽ كلچر جي روين تي אيترو حاوي نظر نٿو אچي جيترو אن جي تعليم ۽ نظام جي 

ٿو  جود پڻ نظر אچيوتقاضا هئي عرب دؤر ۾ سنڌ אندر قبيلائي رياستن جو 
 ماڻهو برאبري جي אصول جو قائل هو جيكو אنهي ڳالهه جو دليل آهي ته هتان جو



äëرº رï»ìô�:ئروéÊ  ئ١٢Ç ،68 ع٢٠٠٩ ل

۽ אن جو بنياد كارڻ پنهنجي پيدאوאري وسيلن جو بچا هو ته جيئن אپت سڄي جو 
سڄي حاكمن جي نذر نه ٿئي پر אن جو كجهه حصو باجه گذאري جي سلسلي سان 
אدא كجي ته بهتر آهي ۽ حكومت جي عاملن جي אندروني دست دروאزي کان 

ال جيكو سندن گذאري جو אهم ذريعو هو אن جي چرאگاهه بچا کائجي ۽ چوپايه م
عربن جيتوڻيك چچ وאرن قاعدن کي هتان . ُ۽ پالنا وغيره لا جو سلامت رهي

جي عوאم تي لاڳو نه كيو، پر هو عدل אسلامي کي به پوري ريت نافذ كري نه 
حاكم جي . אنهن جي كارندن ۾ هوس مال جو جذبو وڌيك سمايل هو. سگهيا
مذهبي روאدאري جا אصول .  سان هو هتان جي هر אڇي كاري جا مالك هئاحيثيت

  .جيتوڻيك موجود هئا، ليكن אنهن تي ملوكيت جو عنصر غالب هو
ي صورتحال ۾ אسان کي هك אهڑو طبقو نظر אچي ٿو جنهن ڄאنهي س  

پاڻ کي אنهن سڀني ڳالهين کان پري رکي نهايت خلوص ۽ نهٺائي سان אسلامي 
صوفيا ”אهو هو .  فكر جي تبليغ ۽ ترويج پئي كئي آهيشريعت ۽ אن جي
، جنهن سنڌ جي ماڻهن جي دلين ۾ جا پيدא كئي ۽ אنهن جي “كرאم جو طبقو

َڇاكاڻ ته تاريخ جا وאر جيكي سنڌ سٺا אهي ٻئي . אخلاقي ۽ قلبي אصلاح كئي
مذهب ۽ سياست جي آڙ ۾ كيترאئي . َكنهن قوم مشكل سان سٺا هوندא

ون، قبيلا تہ تيغ ٿيا كي پنهنجي گهرن ۾ ۽ ڏيہ ۾ باندي بنجي ماڻهو، قوم
پنهنجي ڌرتي جي پيدאوאر پنهنجي هٿن سان قابض قوتن جي حوאلي . ويهي رهيا
אنهن تاريخي حالتن ماڻهو ۾ صبر ۽ شكر جو هك مضبوط مادو . كندא رهيا

پيدא كيو، אنهي معاشي ۽ آزאدي جي سلبي قوت هنن ۾ صوفيانه طرز فكر 
  . جنم ڏنو جنهن کي هتان جي ماڻهو كثرت سان אختيار كيوکي

 هجي ۽ غور ٿو كجي ته محسوس ٿو ٿئيسنڌ جي تاريخ تي نظر ٿي وج  
ته هي خطو هميشہ ٻاهرين حملي آورن جي آماجگاه رهيو آهي، جنهن تي سٿين، 

 يونانين، אيرאنين،אفغانن، مغلن، אرغونن، ترخانن كاهون كيون ،پارٿين، ساكن
אن کي پنهنجي خليفي رياست طور زير نگين كرڻ جي حتي אلمقدور آهن ۽ 

تاريخ جي . كوشش كئي ۽ ڦرلٹ كري אن مان هٿ كوسا كيا ۽ ڏن ڀرو بنايو
 אنهي ئي صورتحال کي جيكو رא گهرאڻي کان شروع ٿي كلهوڙن ۽ ميرن جي

جنهن جو كهڑو . اכ حالتن جو غماز آهيدؤر تائين پهچي ٿو אهو אنهن אندهون
تار كجي אن سڄي مانڌאڻ تي غور ٿو كجي، سماجي ۽ سياسي حالتن جي وس

سنڌ . لاهي چاڙهي کي نظر ۾ ٿو رکجي ته سنڌ سدאئين ڌאرين جو کاڄ رهي آهي
۽ سمن جي وچئين دؤر  جي كنهن به حكمرאن جو دؤر سوא سومرن جي پهرئين

 ڏن ڀرڻ جي باقي دؤر ٻاهرين حملن ۽ غنيمن جي ڦرلٹ ۽ پنهنجي ريشه دوאنين ۽
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אهڑي صورتحال ۾ پيدאوאري وسيلن جو . ۽ ڌאرين جي ڌאڙي جو مركز نظر אچن ٿا
אنهي عتاب ۽ شتاب كري كلچر جي روين تي . تباه ٿيڻ، يقيني نظر אچي ٿو

ماڻهو جي مزאج تي، نسل در نسل كهڑא אثر مرتب ٿيا هوندא אن جو אندאزو كرڻ 
 جي אرتقائي روين کي אهڑي صورتحال سبب سنڌي سماج. كو مشكل نه آهي

باوجود אهڑي هاڃيكار مانڌאڻ جي سنڌي قوم جي . وڏو نقصان پهتل نظر אچي ٿو
مزאج جي אها خصوصيت رهي جو هن تاريخ جا هيترא بي رحم وאر سهي پنهنجي 
وجود کي برقرאر رکيو جنهن ۾ هن کي صبر، شكر، توكل ۽ سهپ جي تعليم 

 ۽ אفرאتفري وאري عالم کي وڏي هٿي ڏني، جو هو تاريخ جي אيترن صدمن
  .بردאشت كري سگهيو

تاريخ جي אڀياس تي نظر رکي غور كبو ته هيٺيان نتيجا سامهون אچن   
  ٿا؛

هتان جو ماڻهو چچ جي دؤر کان אڳ ٻڌمت ڏي كثرت سان مائل هو ۽ رא   :אلف
  . هئاكارگهرאڻي جا حاكم خود ٻڌمت جا پيرو

ت کي زير كرڻ لا برهمڻيت کي چچ برهمڻ گهرאڻي جو بنياد وڌو، هن ٻڌم  :ب
  .زور وٺائڻ لا كافي جتن كيا ۽ مقامي ماڻهن لا سخت قاعدא قانون ٺاهيا

ٻڌمت سان گڎجين ڌرم جو אثر پڻ سنڌ جي هيٺئين گجرאت سان لاڳو   :ج
  .علائقي ۾ موجو دهو

گورکناٿ جي شروع كيل گورک پنٿ جو אثر جوڳين ۽ يوگين سبب   :د
אمي رאما نج، مادهو، آنند تيرٿ وغيره جي شروع سو. سنڌאندر موجود هو

  .كيل ڀڳتي تحريك جو אثر پڻ سنڌ تائين پهتل ڏسجي ٿو
אسلامي تصوف جا אثرאت ٻي صدي هجري تائين سنڌ ۾ پختا ٿي چكا هئا   :هه

 جهڑن رڄ “ٰאبو موسي ديبلي”۽ “ אبو علي سنڌي”جن جو پتو אسان کي 
  .ٿو يصوفين جو هت هئڻ مان پو

جي تعليم سنڌ ۾ عالم، فاضل، فقيہ ۽ محدث پيدא كيا، جن جو אسلام   :و
ي هندن بغدאد ۽ ڌאكو نه صرف پنهنجي ملك پر بلاد אسلاميه جي مركز

  .هودمشق تائين موجود 
 مصر ۾ قائم ٿيندي ئي אسماعيلي دאعي سنڌ ۾ پهتا جن يفاطمي سلطنت ج  :ز

  .تاثر كيوپنهنجي تعليم تبليغ ۽ אثر رسوخ سان ملتان ۽ منصوره کي م
بنو אميه ۽ بنو عباس جي خلافتي دور ۾ سنڌ باهمي چپقلش جو شكار   :ح
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  .رهي
عرب حاكمن جي كمزور ٿيڻ سان سنڌ ۾ ڏيهي ماڻهن جي حكومت   :ط

جن جي دؤر . وجود ورتو جنهن سبب سومرא ۽ سما بتدريج حاكم ٿيا
  .حكومت ۾ به ٻاهرאن غزنوي ۽ تغلق حمله آور رهيا

 كمزورين کين ڏٻرو بنائي ڇڎيو جنهن ۾ אرغونن ۽ مقامي حكومتن جي  :ي
  .ترخانن وאرو دؤر ظلم ۽ سفاكي كري אنتها وאرو رهيو

كلهوڙא باوجود مقامي حكمرאن هئڻ جي مغلن جا باجه گذאر رهيا سندن وقت   :כ
  .۾ نادر شاهه، אحمد شاهه אبدאلي، مدد خان پٺاڻ سنڌ کي تہ و بالا كيو

ئين ڌאرين جي حوאلي رهي مقامي طور تي عام سنڌ جا وسيلا ۽ آمدني سدא  :ل
  .ماڻهو جي زندگي نهايت ڏکويل ۽ كسمپرسي وאري رهي

جهڑوכ شيعه تحريك אسماعيلي . سنڌ ۾ مختلف تحريكن جا אثر رهيا  :م
  .تحريك، مهدوي تحريك، جيكي ٻاهرאن אچي هت אثر אندאز ٿيون

ٿلائبو ته אنهي سڄي صورتحال تي غور كبو ۽ تاريخ جي ورقن کي א  :ن
حاكمن جي حيثيت هك تماشبين جي نظر אيندي عام ماڻهو جي ذهني ۽ 

אنهي . فكري يا אن جي معاشي ۽ سماجي حالتن کان אلڳ ٿلڳ نظر אچن ٿا
جو ئي طبقو نظر אچي ٿو، جيكو عام ماڻهو جي “ אهل א﷢”۾ صرف 

ن אخلاق ۽ صبر وאري تعليم هتا”ذهن ۽ فكر جو ڀرجهلو رهيو جنهن جي 
  “.جي ماڻهو کي زنده رکيو

سنڌ تي ڌאرين جي ڌאڙي ۽ كاهن ۽ אڻ وڻندڙ حالتن لا سنڌ جو نامور   
سنڌ ڌאرين جي تسلط ۽ ”: مؤرخ ۽ تاريخدאن پير حسام אلدين رאشدي لکن ٿا ته

زور زبردستي سبب سدאئين ڏچي ۾ رهي ۽ غلامي جي زنجيرن کي ٹوڙي كانه 
پرאون جي غير شريفانه سلوכ سنڌي عوאم تاريخ جي مايوس كندڙ ۽ ”... سگهي

ت سنڌي ماڻهو پاڻ قو كو جي فكر، ذهن ۽ همتن کي אيترو ته ڇيهو رسايو جو
  “.سنڀالي نه سگهيو

مٿيون تاريخي وچور جو جائزو אهو چٹي طور تي وאضح كري ٿو ته   
سنڌي ماڻهو جو مزאج صبر، سهپ ۽ توكل وאرو هو، جنهن مان هن جي 

تاريخ جي هيڎي بي رحمي جي باوجود .  جي جهلك جو پتو پوي ٿوصوفيانه مزאج
 تصوف سان هتان جي ماڻهو جي آشنائي جيتوڻيك אسلام .هن پاڻ کي لڎڻ نه ڏنو

ليكن אن کان אڳ به هي خطو אهڑي نهٺائي وאري . جي نظريي سان אيندي ٿي
تعليم سان قدري آشنا هو جيكا ٻڌمت، گورک پنٿ يا ڀڳتي تحريك جهڑن 
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אنهن متن جي אصولن ۽ تصوف جي فكر ۾ جيتوڻيك . سلن جو خاصو هئيسل
ليكن غور كبو ته אنسانيت جي ناتي سان אسان کي אنهن متن ۾ . وڏو فرق آهي

אسلامي ”جيئن ئي . جيكي سنڌي ماڻهو ۾ موجود هئا. كي نه كي گڻ نظر אيندא
 نظريي سان هتان جي ماڻهو جي آشنائي ٿي تيئن ئي وحدאنيت وאري“ تصوف

۽ رאيا جيكي وحدאنيت جي متضاد هئا  هيٺ אنهن خيالن ترقي كئي ۽ אهي خيال
جي “ אسلامي تصوف”يا جن ۾ فكري كثافت هئي، אهي אڳتي هلي نه سگهيا ۽ 

  .خيالن ۽ فكر کي ترجيح ملي ۽ عمومي صورت سان אهو فكر אڳتي وڌيو
جيئن ته صوفي فكر سنڌ ۾ پهرئين صدي هجري ۾ ئي پهچي چكو 

ُديبلي جهڑن رڄ “ ٰאبو موسي”۽“ אبو علي سنڌي”جنهن جي אثر سبب . هو
کي “ حضرت بايزيد بسطامي”، “אبو علي سنڌي”صوفين هت جنم ورتو جن مان 

 جيتوڻيك تاريخ جي אبتدאئي دؤر ۾ אسان کي אهي نالا نظر אچن .متاثر كيو
ٿا، ليكن جڎهن אنهن جي طرز فكر ۽ صوفيانه معيار تي غور ٿو كجي ته 
ًمحسوس ٿو ٿئي ته يقينا كي ٻيا صاحب پڻ هنن کان پيشتر هوندא جن کان 
هنن אنهي مسلك جي تعليم حاصل كئي هوندي جن جا نالا تاريخ جي صفحن 

هت אنهي אظهار جو تعلق نالن سان نه آهي، پر אهو وאضح كرڻ . ۾ معدوم آهن
אبو ”آهي، ته صوفي فكر هك مضبوط طريقي سان موجود هو، جنهن مان 

جهڑא صوفي فيضياب ٿيا جو سندن نالا אنهي فكر جي نمائندگي “ علي سنڌي
صوفي ذكر بلاد אسلاميه جي سڀني خطن ۾ تاريخي طور تي אسان کي . كن ٿا

ته אسان کي صوفيانه فكر جي אنهي ڦهلا تي نظر ٿي كجي . نظر אچي ٿو
حضرت ”، “אبو هاشم كوفي”، “حضرت אبرאهيم אدهم”، “فضيل بن عياض”

، وغيره جا אسم گرאمي ٻي صدي هجري ۾ نطر אچن ٿا جن “روف كرخيمع
جنهن . ًجي تعليم אسلامي فكر جي تسلسل سان يقينا سنڌ ۾ به پهتي هوندي

“ حضرت خوאجه حسن بصري”. هتان جي אهل دل ماڻهن کي متاثر كيو هوندو
جيكو پڻ ٻي صدي هجري جو אهل دل صوفي آهي جنهن جي معتقدن سنڌ مان 

ونيشيا تائين אنهي تعليم کي ڦهلايو جنهن جو ذكر پڻ تاريخ ۾ ملي وڃي אنڈ
ُ، حضرت جنيد بغدאدي، بايزيد بسطامي جا “حضرت ذوאلنون مصري” אن بعد .ٿو

نالا قابل ذكر آهن، جن جو אثر ٻي ۽ ٹين صدي هجري ۾ نهايت ڀرپور نظر 
אن بعد حضرت خوאجه אبوאلحسن علي هجويري بملقب حضرت دאتا . אچي ٿو

گنج بخش حضرت سيد عبدאلقادر جيلاني جن جو فرزند سيد عبدאلرحمان 
ٰشرف אلدين عيسي سنڌ ۾ آيا ۽ حضرت شيخ شهاب אلدين سهروردي جو خاص 

خوאجه . אلخاص خليفو حضرت نوح بکري ۽ حضرت بها אلدين ذكريا ملتاني
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جن جو تعلق پڻ . معين אلدين چشتي جن جا نام نامي אسم گرאمي نظر אچن ٿا
 אنهي زماني ۾ .كنهن حد تائين هن سر زمين سان رهيو يا אثر אندאز ٿيو

آيا ۽ شيخ  حضرت سيد عثمان مروندي عرف لعل شهباز قلندر جن سنڌ ۾
وאرد  هروردي جن جو ڏهٹو سيد مكي سنڌ ۾אلشيوخ حضرت شهاب אلدين س

ُسيد جلال אلدين سرخ بخاري بخارא ۽ عرאق مان هجرت كري אچ شريف . ٿيو
هن خاندאن مان سيد جلال אلدين مخدوم . و جيكو خطو سنڌ سان لاڳو هو۾ آي

جهانيان جهان گشت جيكو حضرت سرخ بخاري جو پوٹو هو نهايت مشهور 
 אهڑي ريت كئين بزرگ سنڌ ۾ وאرد ٿيا جن ۾شاهه لطيف ڀٹائي جن جو .آهن

لكي . سنائي سادאتن جو وڏو سيد حيدر سنائي. جد אمجد هرאت مان هت پهتو
جن جو ( سادאتن جا وڏא، جيلاني بزرگن جا جدאمجد فاروقي بزرگن جا وڏא جي

 سنڌ ۾ אنهن .۽ ٻيا אهل دل بزرگ هن خطي ۾ آيا) ذكر אڳ ۾ پڻ كيل آهي
بزرگن تصوف جي مختلف طريقن جهڑوכ سهروردي، قادري، چشتي ۽ 

. مدي کي پڻ فروغ وٺايوحنقشبندي سلسلن جي ترويج سان گڎ شريعت م
مان سڀ کان אول هت سهروردي طريقو رאئج ٿيو جنهن بعد مٿين طريقن 

قادري طريقي وجود ورتو אكبر ۽ جهانگير جي دؤر ۾ אمام رباني جي جيكا 
جود جي نظريي جي مقابلي ۾ אمام وفكري تحريك هلي جنهن ۾ وحدة אل

رن اجي نظريه کي پيش كيو ۽ وحدة אلوجود جي ويچ“ وحدة אلشهود”رباني، 
אنهي سلسلي سنڌ ۾ به نقشبندي طريقي کي وجود . ئيتي ڀرپور تنقيد ك

مليو حضرت خوאجه محمد باقي با﷢ جي حكم تي مخدوم آدم ٺٹوي سنڌ אندر 
تصوف جي אنهن ذكر فكر وאرن سلسلن کي فروغ . ٺٹي ۾ خانقاه قائم كئي

ڏيڻ لا אن جي مشائخ حضرאت خانقاهون قائم كيون جتي طريقت سان گڎ 
 مختلف مشائخن مدرسا قائم كيا ۽ عوאم سان رאبطي .شريعت پڻ لاڳو رهي

تصوف جي אنهي قسم جي تعليم . لا پيري مريدي جي سلسلي وجود ورتو
 بزرگن جي توجه ۽ .سان هتان جي ماڻهو جي بخوبي آشنائي ٿيندي رهي

ٻي . شريعت تي گامزني سبب مقامي طور تي كئين אهل دل صوفي پيدא ٿيا
هجري تائين אيرאن، بخارא ۽ وچ مشرق ۾ صدي هجري کان ستين صدي 

، “جمنصور حلا”تصوف جي فكر جيكو رنگ אختيار كيو אن جي نکار ۾ 
، “ي אلدين אبن אلعربيحشيخ אكبر م”، “جنيد بغدאدي”، “فريد אلدين عطار”
سعد אلدين ”، “مولانا جامي”، “صدرאلدين قونوي”، “مولانا جلال אلدين رومي”

حضرت عبدאلقادر ”، “هاب אلدين سهروردي مقتولش”، “غلام قشيري”، “حمويه
אن ، خيال آرאئي كئيجيكا ي فكر ۽ فلسفي تي جيلاني، وغيره تصوف ج
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 جنهن هك אنقلاب آڻي ڇڎيو، جنهن جا אثر بلاد ،كتابي صورت אختيار كئي
تصوف جيكو אڳي صرف مجلسي ۽ אنفرאدي .  هر خطي تي پيايאسلاميه ج

ك جي صورت אختيار كئي جيكا مكتبه صورت ۾ هو אن باقاعده هك تحري
 جنهن جو אڳتي هلي علمي حلقن ۾ آريائي، ،فكر جي صورت ۾ نمودאر ٿي

عارف ٿيو ۽ تصوف باقاعده هك ٿاٽ يا فلسفي جي تسرياني نظرين سان 
سنڌ جو خطو به אنهي فكري آميزش کان آجو نه هو، مخدوم . صورت ورتي

مير، هن خطي جا رڄ صوفي نوح بکري، مخدوم بلاول، سرمد شهيد، ميان 
אهي بزرگ تصوف جي . فكر جو ڌאكو سنڌ توڙي هند تي هو هئا جن جي

אمام رباني جي تحريك . جود جي نظرئي جا پوئلڳ ۽ پرچارכ هئاووحدة אل
ير ۾ وحدة אلوجود جي فكر ۽ وحدة אلشهور جي غجي سلسلي سان برص

אورنگزيب .  ورتيجن سببن دאرא شكوه جي جان. ٹكرא جا عنصر پڻ حائل هئا
  .هٿان سرمد جي شهادت به אنهي کاتي ۾ وڃي ٿي

وحدة אلوجود جي نظرئي جو باني جيتوڻيك אبن אلعربي کي كوٺيو 
وڃي ٿو ليكن تصوف جي تاريخ جو مطالعي אهو وאضح كري ٿو ته אنهي فكر 

چوڻ يا “ سبحاني ماאعظم شاني”جا אثرאت نهايت آڳاٹا آهن، بايزيد بسطامي جو 
چوڻ، يا منصور حلاج جو “ ليس في جبتي سوي א﷢”نيد بغدאدي جو حضرت ج

چوڻ אنهي فكر جا غماز آهن ته هي فكر نهايت آڳاٹو هو אبن אلعربي “ אناאلحق”
مولانا رومي جو نظريه אشرאق . ته אنهي فكر جو شارح ۽ سلجها پيدא كندڙ هو

رگن وٽ سنڌ جي صوفي بز. يا تجلي پڻ אنهي سلسلي جي كڑي نظر אچي ٿو
جنهن ۾ مخدوم بلاول، شاهه . אنهي نظرئي ۽ تعليم کي وڏو مقام حاصل رهيو

عنايت شهيد، مخدوم معين ٺٹوي، شاهه عبدאللطيف ڀٹائي، سلطان אلاولياء 
خوאجه محمد زمان لنوאري وאرو، حضرت سچل، عبدאلرحيم گرهوڙي، صادق 

 אنهي پنڌ جا ، אهي خليفو نبي بخش قاسم وغيره قابل ذكر آهن ۽فقير صوفي
  .پانڌيئڑא آهن

تصوف تخلقو باخلاق א﷢ ۽ تصفيه قلب جي مشعل سان אسلامي دنيا ۾ 
هن فكر مختلف سلسلن جي صورت אختيار كئي جن جو ذكر كرڻ . روشن ٿيو

  آئون مناسب ٿو سمجهان
  سلسلي جو نقطه نظر  باني/سلسلي جو پايو وجهندڙ  سلسلو

رضا کي تمام نٿا ڄاڻن بلك אن   هه243حارث محاسبي صوفي   محاسبه. 1
  .کي حال تصور كن ٿا
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محمد بن علي حكيم متوفي   حكيميه. 2
  هه255

אنهن جو خيال آهي ته אوليا א﷢ 
  .حقيقت جو علم رکن ٿا

אبويزيد بسطامي אلمعروف   طغوريه. 3
طامي אلمتوفي سابايزيد ب

  هه261
شكر جي طرف رאغب ۽ هر حال 

  ۾ حق جي حوאلي هئڻ

ملامت کي ظاهر نٿا كن يعني   هه271حمدون قصار متوفي   يهقصار. 4
پنهنجي نفس کي אن ۾ مطمئن 

  .تصور كن ٿا
فنا ۽ بقا جي كيفيت جا معترف   هه277אبو سعيد خرאز متوفي   خرאزيه. 5

  .آهن
سهيل بن عبدא﷢ تستري   سُهيليه. 6

  هه283אلمتوفي 
אجتهاد ۽ نفس جي مجاهدي تي 

  .אصرאر كندڙ آهن
گوشه نشيني کان پرهيز، خلق ۾   هه295אحمد بن نوري متوقي   يهنور. 7

  .رهي אيثار كرڻ
ُאبو אلقاسم אلجنيد אبن محمد   جنيديه. 8

ُאبن אلجنيد אلخزאر אلقوאريري 
  هه297متوفي 

سكر جي بجا صحوتي אصرאر 
وٹن . کي سندن آڏو אهميت آهي

فنا، بقا ۽ معرفت جي باري ۾ 
  .ڳوڙها ويچار آهن

אبوאلعباس سياري متوفي   هسياري. 9
  هه342

جمع ۽ تفرقه جي كيفيات جا 
  .معترف آهن

غيب ۽ حضور جو אصطلاح   هه391محمد بن خفيف متوفي   خفيفيه. 10
 אستعمال كن ٿا ۽ אنهن روين لا

  .كوشان آهن
تاريخي طور تي مٿين طريقن جا سلسلا سنڌ ۾ رאئج نه ٿيا، ليكن بلاد   

، عرאق، مصر، مرאكش ۽ אن جي ملحقه ملكن אسلاميه جي ملكن جهڑوכ شام
طريقي جي هيٺين ) سوא چشتي(سنڌ ۾ . ۾ אنهن سلسلن جو روאج عام رهيو

طريقن کي فروغ رهيو جن جي زير אثر بزرگن جي نسبت سان كن مقامي روين 
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 جيكي אنهن بزرگن جي نسبت سان ،جي سبب كن طريقن پڻ وجود ورتو
  . ٿامخصوص حلقن تائين محدود نظر אچن

شيخ אبوאلنجيب عدبالقادر ”هن ذكر فكر وאري طريقي جا باني   :سهرورديه
سندن אنهي نسبت سبب هي طريقو . آهن“ سهروردي

شيخ ”هن طريقي کي . جي نالي سان مشهور آهي“ سهروردي”
“ تجلي אشرאق”ايو ٺزور و“ شهاب אلدين سهروردي مقتول

جي “ شرאقشيخ אلا”سندن مشهور نظريو آهي، جنهن سبب کين 
عوאرف אلمعارف سندن مشهور . لقب سان پڻ سڎيو وڃي ٿو

۽ حضرت “ حضرت نوح بکري”سنڌ ۾ هي سلسلو . تصنيف آهي
پاٽ شريف . بهاאلدين ذكريا ملتاني جن جي سلسلي سان هليو

جي صديقي بزرگن ۽ هالا جي بزرگن حضرت مخدوم نوح 
אق شيخ אلاشر. ذريعي وڌيو ۽ ويجهيوجي سروري صديقي جن 

  .هه ۾ وصال كيو632جن 
هن طريقي جا باني حضرت محي אلدين غوث אعظم شيخ   :قادريه

هن طريقي ۾ ذكر جهركيو وڃي . عبدאلقادر جيلاني جن آهن
ٿو ۽ كيف وجذب لا نفي ۽ אثبات وאرن لفظن وقت زور ڏنو 

جيئن سالك جي نفس ۾ جذب ۽ فنائيت جي كيفيت . وڃي ٿو
عبدאلرحمان ”م جن جي فرزند هي طريقو غوث אعظ. پيدא ٿئي

سنڌ . جي توسط سان سنڌ ۾ پهتو ۽ وڌيو“ ٰشرف אلدين عيسي
سيدنا . جو جيلاني خانقاهون هن طريقي جو مركز رهيون

فقوح ”حضرت عبدאلقادر جيلاني جي تعليمات جي سلسلي سان 
جن ۾ ذكر . אلغيب، غنية אلطالبين ۽ אلفتح אلرباني مشهور آهن

سندن سنه وفات . ي جو مذكور آهيقلبي ۽ ذكر لساني ٻنه
  .هه چيو وڃي ٿو561

هن طريقي جا باني حضرت خوאجه אبوאسحاق شامي رحه   :چشتيه
حضرت ”برصغير ۾ هي طريقو . آهي) ع940/ هه 329(אلمتوفي 

 هند ۾ هن سلسلي .جن ذريعي پهتو“ خوאجه معين אلدين چشتي
جا كافي بزرگ جهڑوכ حضرت قطب אلدين بختيار كاكي 

ي، حضرت فريدلادين شكر گنج، حضرت خوאجه نظام אلدين دهلو
سلسلي چستيه جي . محبوب אلاهي وغيره ٿي گذريا آهن
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جنهن کي هو . ۽ אن جو فروغ آهي“ نسبت عشق”خصوصيت 
ذكر مفرد جي كثرت ۽ تصور ذאت ۾ پيهي وڃڻ سان حاصل 

نسبت عشق جي تجليات سان مرده دلين تي نور אلاهي . كن ٿا
هن سلسلي ۾ . ٿو ۽ جمال يار محسوس ٿئي ٿوجو پرتو پوي 

بقول سلطان אلمشائخ حضرت محبوب אلاهي . كو نصاب نه آهي
ِجي نسبت سان چشتيه جو درد درون “ نفخت فيہ من روحي”ته 

سنڌ ۾ هي طريقو جزوي .سماع کان سوא آرאم پذير نٿو ٿئي
طور هليو ۽ ٻين طريقن جيان אيترو سگهارو نه ٿيو جيترو אهل 

  . ۾ هن جي پذيرאئي نظر אچي ٿيهند
هن طريقي جا باني حضرت خوאجه بها אلدين محمد אلبخاري   :نقشبنديه

. هجري ۾ ٿي718سندن ولادت محرم . آهن“ نقشبند”بملقب 
جيكو . سان آهي“ نسبت صديقي”نقشبندي بزرگن جو ظهور 

سلمان ”حضرت قاسم بن محمد بن אبي بكر کان حضرت 
ا حضرت صديق אكبر کان پاڻ ۽ אن بعد سيدن“ فارسي
جن تائين پهچي ٿو ۽ هيٺ حضرت قاسم کان אمام صلى الله عليه وسلم كريمن

جعفر صادق رحه ۽ אن بعد حضرت بايزيد بسطامي کان حضرت 
خوאجه אبوאلحسن خرقاني، عبدאلخالق غجدوאني ۽ אمير گلال 

جنهن جي نسبت سان . کان خوאجه بها אلدين نقشبند تي אچي ٿو
هن طريقي ۾ خوאجه . هيآ نالو پيل “نقشبندي”هن طريقي تي 

نقشبند کان אڳ ذكر خفي ۽ جلي ٻنهي جو ورود هو، ليكن 
خوאجه بها אلدين دل تي א﷢ جي אسم کي نقش كرڻ ۽ אن کي 

هن . جو دستور وڌو“ قلبي”ساه سان ملحق كري يعني ذكر 
طريقي ۾ لساني ذكر جي به אجازت آهي، جنهن ۾ زبان سان 

אن ۾ جهر جي . ٻاهر كڍڻ سان אچاربو آهيساه کي אندر نيڻ ۽ 
. پنهنجي تصور کي ذאت حق ڏאنهن مبذول كرڻو آهي. منع آهي

لطيفه قلب، . 2لطيفيه نفس، . 1هن طريقي ۾ لطائفه سته يعني، 
لطيفه مخفي، . 6لطيفه خفي، . 5لطيفه سر، . 4لطيفه روح، . 3

  .ذريعي سالك جي تربيت كئي وڃي ٿي
 سرهندي אلفاروقي אلمعروف حضرت خوאجه شيخ אحمد    

אمام رباني مجدد אلف אلثاني برصغير ۾ هن طريقي کي زور 
. پاڻ حضرت محمد باقي باא﷢ دهلوي جا تلامذه هئا. وٺايو
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حضرت خوאجه محمد باقي باא﷢ جن جي אرشاد تي حضرت 
مخدوم آدم ٺٹي ۾ خانقاه قائم كري هن طريقي کي سنڌ ۾ 

دم ٺٹوي جي نالي سان مشهور وڌيك فروغ ڏنو ۽ پاڻ مخدوم آ
کانئن پو . ٺٹي جا كيترאئي بزرگ سندن حلقه فكر ۾ آيا. ٿيا

حضرت אبو אلمساكين خوאجه محمد رحه ۽ مخدوم אبوאلقاسم 
سنڌ۾ حضرت خوאجه محمد . ٺٹوي جن هن شمع کي روشن رکيو

زمان لنوאري وאرن جو خاندאن، حضرت عبدאلرحيم گرهوڙي ۽ 
ي جي אولاد جا فاروقي بزرگ هن حضرت خوאجه אمام ربان

هن طريقي ۾ אسان کي تصوف . سلسلي جا سنڌ ۾ پوئلڳ آهن
  .جي وجودي توڙي شهودي فكر جو رنگ نظر אچي ٿو

سر زمين سنڌ ۾ جتي مذكوره صوفيانه طريقن جي موجودگي نطر אچي   
ٿي، אتي אسان کي سنڌ جي صوفيا كرאم وٽ سندن فكري نسبت يا אختيار 

جن جي . אهي پڻ نظر אچن ٿا. ي كري كن روين وجود ورتوكيل طريقن ج
  .ٹو ٿيل آهي سان هتان جي سرزمين رچيل ۽ ريخوشبو

 هن طريقي جو تعلق جيتوڻيك سنڌ ۾ حضرت عثمان :لندري طريقوق )אلف(
مروندي بلقب لعل شهباز قلندر سان ڳنڍيو وڃي ٿو، ليكن علمي طور 

ن آڳاٹو آهي ۽ صوفي فكر جو تي ڏسبو ته هي طريقو به ٻين طريقن جيا
يا قبول جي كاپروאه  قلندر کي ماڻهن جي رد”جنهن ۾ . هك حصو آهي
سندس كو ڳالهه مڃي يا نه مڃي كو کيس ڇا چئي ڀلو . نه هوندي آهي

قلندر فقط پنهنجي نفس . ٿو چئي يا برو، هو אن جو فكر نٿو كري
طريقي سان هن “ حضرت لعل شهباز”سنڌ ۾ “ .نهوڙڻ جو فكر كري ٿو

جو אصطلاح “ قلندر”مٿئين روين جي نسبت مان  صوفين. جو بنياد پيو
هن ۾ سالك جو ظاهري عمل عام خلق کي אيترو پسنديده .  كيوحوאض

ليكن حقيقت ۾ قرب אلاهي ۾ هن جو عمل زياده هوندو . نظر نٿو אچي
آهي، هو پنهنجي نفسي خوאهشن ۽ تمنائن، جسماني آسائش وغيره کي 

۾ אچي ٿو ته “ تحقيقات אلصوفيه”.  به رضا هوندא آهنترכ كري رאضي
قلندر אن کي چيو وڃي ٿو، جيكو تارכ אلدنيا ۽ مجرد هجي ۽ نفساني ”

قلندر نامه جي مصنف “ لذتن کان پري رهي، ذאت حق سان لاڳاپيل هجي
حضرت قلندر ”ٰجن جي دعوي آهي ته “ حكيم فتح محمد سيوهاڻي”

سله قلندري אمام زين אلعابدين جي شهباز مروندي سيوهاڻي جن جو سل
  .تائين پهچي ٿوصلى الله عليه وسلم سلسلي سان سرور كائنات
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 هن طريقي کي אهو حضرت אويس قرني رحه جي نسبت :אويسي طريقو  )ب(
سان مليل آهي، کين حضور پاכ جن جي ذאت אقدس سان غائبانه طور 

אنهي . تي جيكا محبت رهي אن جو مثال تاريخ ۾ ملڻ مشكل آهي
جن کان عطا صلى الله عليه وسلم غائبانه طور تي فيض پاڻ كريمنمحبت سبب کين 

مان فيض صلى الله عليه وسلم אنهي نسبت سان جنهن به عارف کي بارگاه نبوي. ٿيو
אنهي سبب فيض جو . حاصل ٿئي ٿو ته אن کي אويسي كوٺيو وڃي ٿو

شاه عبدאللطيف ڀٹائي رحه . אهو سرچشمو אويسي جي نالي مشهور آهي
  .ان فيض حاصل ٿيل هوجن لا به چيو وڃي ٿو ته کين אويسي طريقي س

ليكن شاهه .  جيتوڻيك هي طريقو عام نه آهي:لطيفي طريقو  )ج(
عبدאللطيف ڀٹائي جن ذكر ۽ فكر ۽ سماع وغيره جو سلسلو جنهن 
אندאز سان شروع كري هك روאيت جو جيكو بنياد وڌو، אن كري 
سندن درگاه جا فقير ۽ معتقد אن کي لطيفي طريقي سان تعبير كن ٿا ۽ 

هن ۾ سماع جو . هي ذكر ۽ سماع جو سلسلو تاحال جاري آهنسندن אن
  .אڳوאڻ فقير مجرد رهندو ۽ كارو لباس پائيندو

حضرت عبدאلرحيم گرهوڙي شهيد جن جيتوڻيك لنوאري وאرن بزرگن   )د(
جنهن ۾ ذكر . جا خليفا هئا جيكي نقشبندي طريقي جا روح روאن هئا

ٻين سلسلن مان به ليكن حضرت گرهوڙي . قلبي کي אوليت حاصل آهي
. وٹن ذكر ۽ مدح چوڻ جو دستور نظر אچي ٿو. كسب فيض حالص كيو

אن لا . سندن كلام کي به مدح جي صورت ۾ سالك بيان كندא آيا آهن
سهروردي ۽ قادري طريقن سان تعبير . چئي سگهجي ٿو ته پاڻ نقشبندي

  “.كن ٿا
آدم شاهه ۽ ميان  هن طريقي کي كلهوڙא بزرگن ميان :ميان وאل طريقو  )هه(

جيكي אصل ۾ سيد ميرאن محمد جونپوري . نصير محمد جن وجود ڏنو
. جي سنڌ ۾ آندل مهدوي طريقي جا باني هئا ۽ אن جا پيروكار هئا

مهدوي طريقي تي سنڌ جي عالمن جي گرفت سبب كلهوڙא بزرگن 
אنهن بزرگن هن ۾ . جيكي پڻ پيري مريدي جو سلسلو رکندڙ هئا

طريقي جي صورت ڏني ۽ هي طريقو אنفرאدي “ وאلميان ”ترميم كري 
صورت جي بجا אجتماعي صورت طريقو ٿي پيو، جنهن ۾ جماعت ٹن 

هك طبقو ذكر فكر وאرو . حصن ۾ وאري، وאري سان كم كندي هئي
ٻيو طبقو شريعتي אحكامن سان گڎ پوکي رאهي جو فرض بجا آڻيندو ۽ 
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 جي سنڀال كندو ٹيون طبقو فرض جي بجا آوري سان گڎ ٻنهي طبقن
جنهن ۾ هر طبقو وאري، وאري سان فرض بجا آڻيندو אنهي سان جماعت 

هن طريقي جي אڳوאڻ فقير . سڀني فردن جي تربيت پئي ٿيندي هئيجي 
هن . لا كاري کٿي پائڻ ۽ كاري دستار رکڻ אهم تصور كيو ويندو هو

دא به رکن) ندورس(هي فقير پاڻ سان سروز . ۾ ذكر جهر کي אهميت آهي
هن . جنهن جي آلاپ تي مجلس ۾ وجد جي كيفيت پيدא ٿيندي آهي. آهن

. طريقي وאرא جناب کي مسخر كرڻ ۽ אن کي كڍڻ ۾ ماهر هوندא آهن
  .אجتماع ٿيندو آهيجو وڏو گاجي شاهه تي ٻاروهي وڏو، אن سلسلي 

 هن طريقي جا فقير پاڻ کي אهڑي صورتحال ۾ رکندא :ملامتي طريقو
ين چڱي نظر سان ڏسي پر هنن جي قول ۽ فعل آهن،جيئن عام نه ک

 سبب مٿن ملامت كري אنهي ٿيندڙ ملامت کي هو پنهنجي نفس لا
جود جو وهن طريقي وאرن تي جيتوڻيك وحدة אل. ضروري سمجهندא آهن

ٰאثر غالب آهي، ليكن هو אن جي אصل نسل ۽ فكر کي سطحي معني ۾ 
 ۾ אكثر قلندر جا هن طريقي. وڍي پاڻ کي ملامت زده بنائيندא آهن

ملنگ ۽ كجهه فقير سچل جي אختيار كيل ملامتي طريقي کي אختيار 
پنهنجي مشهور كتاب “ مقريزي”. كري پاڻ کي نمايان كندא آهن

۾ ڄاڻايو آهي ته “ אلوאفي”پنهنجي مشهور كتاب “ مغدي”אلخطط ۾ 
  .هه ۾ دمشق ۾ وڌو620ُملامتي فرقي جو بنياد جماאلدين ساد جي سنه ”
 ۽ باطن جي صفائي، ذكر ۽ فكر، مجاهدي مرאقبي، توجه ۽ אخلاق ظاهر  

 بزرگن .جي تعليم جي ناتي سان هي ذكر אسلامي دنيا جي אندر وڌيو ۽ ويجهيو
ه ۽ تلميذ ذريعي كيئن אولياء א﷢ پيدא ٿيا، جن پنهنجي فيض كسب هجي توج

 جو سان אنسان ذאت جي دلين جي אصلاح كئي ۽ אنهن جي دلين ۾ אلاهي محبت
 هي فكر جتي خاص אسلامي قدر رکندڙ هو אتي هن ۾ عجمي فكر .مچ مچايو

روحانيت جي تعليم جي سلسلي سان تاريخ جو جائزو وٺجي ٿو . جي به آميزش ٿي
تصوف ۾ هند يوناني . ته אن جا ٹاڻا ٹكاڻا دنيا جي אڳين قومن ۾ به نظر אچن ٿا
باسي خليفي هارون ع. אثرאت جو دخل عباسي دؤر ۾ كثرت سان نظر אچي ٿو

אلرشيد جي قائم كيل بيت אلحكمت אن ۾ گهڻو كردאر אدא كيو، عباسي خليفي 
خاص طور تي אرسطو جي كتابن جو عاشق هو عباسي دربار ۾ “ مامون אلرشيد”

 يوناني فلسفي دهن. د جي عالمن جي بحث مباحثي جو پتو پوي ٿوئمختلف عقا
مباحثي جي فكر جي لهر عام بحث . جي كتابن جي ترجمي جو ڏس پڻ ملي ٿو
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معتزله ۽ אشعريه خيال رکندڙ گروه پيدא . عقايد ۾ تذبذب جي كيفيت پيدא كئي
 حكمرאن طبقي جي אسلامي .ٿيا عقليت ۽ وصفيت جو هكڑو سيلاب אٿلي پيو

فلسفي ۾ لامركزيت جي سبب، ذאت جو صفات، خلق قرآن، دوزخ، جنت، 
ي فلسفي ۽ حكمت جي كسوٹي معجزאت، معرאج مطلب ته كيترن ئي مسئلن ک

هند، يوناني ۽ אيرאني علوم تي بحث مباحثي . تي پرکڻ جي كوشش نظر אچي ٿي
سبب نوفلاطونيت، ويدאنتي ۽ زرتشي نظريه جي ويچارن پڻ علمي ۽ فكري 

 جن جي كن عالمن ترديد ٿي كئي ته كٿي ،حلقن ۾ پنهنجي אثر پذيري كئي
جنهن کان . مي حلقن ۾ نظر אچي ٿيאنهن جي فكري آميزش بلاد אسلاميه جي عل
אن دؤر جي عام علمي حلقن ۾ אنهن . دאمن بچائڻ مشكل ته نه پر ڏکيو ضرور هو

 جنهن אسلامي فلاسافي کي אيڎو متاثر ته نه ،جي صدא بازگشت چڱي خاصي رهي
אنهي پر فتن دؤر ۾ אسان کي . پر אن ۾ پنهنجي قدري אثر پذيري ضرور كئي

طبقو نطر אچي ٿو جنهن پنهنجي دאمن بچائڻ جي كوشش صوفيا كرאم جو ئي 
عقليت جي אنهي طومار جو . جي سڃاڻپ جو درس ڏنو“ حق”كئي ۽ ماڻهو کي 

جي “ عشق אلاهي”جي مقابلي ۾ صوفيا كرאم “ خرد”ٻيو نتيجو אهو نكتو جو 
فلسفي کي وجود ڏنو ۽ دنيا ئي جاه و جلال يا ٻين فروعي مسئلن ۾ پوڻ جي 

فقد “ من عرف نفسہ”ة אلناس کي عشق אلاهي ڏאنهن رאغب كيو ۽ عيوض عام
  .جي تلقين ٿي كئي“ عرف ربہ

אسلامي تصوف جي پهرئين دؤر جي خصوصيت خشيت אلاهي هئي 
جنهن جو مقصد هو رضا אلاهي جو حصول אن جي حاصلات لا زهد و عبادت 

אن جي אيترو ٿي كئي ويئي جو هنن جي زندگي جي هك گهڑي به ياد אلاهي، 
אن دؤر جي صوفيا كرאم . محبت ۽ تصور جي אحساس کان خالي نه هئي

كوشش كري وقتي حكمرאنن کان پاڻ کي אلڳ رکيو، حكمرאنن جي غير 
 متنبہ ٿي  کانشرعي هلت تي نه صرف نقطه چيني ٿي كئي پر אنهن کي אن

 فكر אتي אكتفا كئي پر پنهنجي صوفيانهאزאنسوא אنهن بزرگن نه صرف . كيو
جي سلسلي سان تصنيف ۽ تاليف جو سلسلو پڻ شروع كيو، جيئن روحاني رشد 

אنهن لا هنن مجلسي . و هدאيت جي سلسلي کي عام حلقن تائين پهچائي سگهجي
طريقو پڻ אختيار كيو جنهن ۾ سندن خانقاهون مرجع خاص و عام رهيون 

عام تصنيف و تاليف ۾ پاڻ کان אڳ جي بزرگن جي مقولات ۽ ملفوظات کي 
אنهي سڄي صورتحال ۾ عبادت ۽ رياضت تي אنهن بزرگن جو زور . אڳيان آندو

رهيو پنهنجي پوئلڳن ۽ مسلك وאرن لا شريعت جي پابندي لا سخت تاكيد 
كن حال . هوندو هو ۽ شريعت کي طريقت جي چاڙهي تصور كيو ويندو هو
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ي هوبه وאرن بزرگن وٽ تنهائي کي پڻ ترجيح هئي ليكن شريعت کان غفلت ک
  .پسند نه كندא هئا

جيئن ته تصوف جي فكر جو تعلق אنسان جي باطن جي تعليم ۽ אن جي 
אن لا אن جي حاصلات ۽ אن جي مختلف رموز ۽ . صفائي ۽ حصول ذאت سان آهي

كيفيات لا مختلف אصطلاحن وجود ورتو جيكي אنهي فكر سان مختص رهيا 
 صوفيا كرאم جي نزديك قرب .ين ٿيو۽ אن لا آدאب و אشغال جو سلسلو پڻ متع

فرمائي ٿو ته “ אحمد رفاعي” حضرت .אلاهي حاصل كرڻ جو ذريعو ذكر א﷢ آهي
ذكر א﷢ جي پابندي كريو ڇاكاڻ ذكر א﷢ مقناطيس جيان آهي جيئن قرآن 

ُفاذ كروني אذكركم”حكيم ۾ آهي ته  ُ َُ ِ ُ אوهان مون کي ياد كيو ته آئون אوهان “ َ
 ذكر אلاهي ذريعي ٻانهو پنهنجي رب جو قرب حاصل كري سگهي کي ياد كيان،

جيئن مون پهرئين عرض كيو ته هن فكر ۾ ذאت אلاهي جي حصول لا . ٿو
مشائخن ۽ بزرگن אنهي خاص كيفيت مان گذرندي قلبي طور تي جو كجهه 
محسوس كيو يا אلقاء طور جن אحساسن جو توאرد ٿيو אن لا هنن مختلف 

  .ا جن جو ذكر كرڻ بي محل نه ٿيندوאصطلاح مقرر كي
 معاوضي يا  كنهن به فعل کي صرف خدא لا אنجام ڏيڻ ۽ אن جي  :אخلاص

  .אُتر جو خيال دل ۾ نه آڻڻ
ٰא﷢ تعالي جي عبادت אهڑي طرح كئي وڃي جو گويا هو אنکي   :אحسان

ڏسي رهيو آهي، جيتوڻيك تون هنکي نٿو ڏسين پر هو توکي 
  .ڏسي ٿو

 حضرت ،عتبارאت کي ذאت אحديت ۾ سمايل سمجهڻجملي א  :אتصال
 ٰجي معني آهي ته صوفي“ אتصال”ه جو אرشاد آهي ت“ אلكلابازي”

  . باطن ۾ سوא א﷢ جي ٻئي كنهن کي نه پسييپنهنج
  .پنهنجي جان مال خدא جي حوאلي كري ڇڎڻ جو نالو بيعت آهي  :بيعت

ڳ لاڳاپن ۽ وאسطن کان خلائق و علائق يعني دنياوي ل“ تجريد”  :تجريد و تفويد
جو مطلب آهي خودي يا “ تفريد”بي تعلق رهڻ جو نالو آهي ۽ 

  .پاڻپڻي کان بي نياز هئڻ
مان مرאد “ تنزيہ”مان مرאد آهي شين ۾ ذאت جو ظهور ۽ “ تشبيہ”  :تشبيہ و تنزيہ

ٰآهي ذאت حق تعالي کي صفتن ۽ ممكنات کان پاכ ۽ منزه تصور 
  .كرڻ

  .אئش کان پاכ كرڻرطني آنفس کي ظاهري ۽ با  :تزكيه
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رت وُبسط حزن ۽ طرب، هيبت ۽ אنس مستي يا بيخودي جي صٰحق تعالي جي طرف کان سالك جي دل تي جيكا وאردאت قبض،   :حال
  .۾ אچانك وאرد ٿئي אهو حال آهي

حال אيندو آهي ۽ وري ويندو آهي پر جڎهن حال جي كيفيت   :مقام
  .ئبو آهيچ“ مقام”دאئمي صورت אختيار كري ته אن کي 

  .كيفيت يا نسبت جنهن ۾ كو شريك نه هجيٰسالك کي حق تعالي سان رאز و نياز جي حاصل ٿيڻ وאري אها   :خلوص
  .جنهن ۾ تمام אعتبارאت ۽ אضافتون ساقط هجن“ ذאت مطلق”  :ذאت
يو وڃي جو غيرא﷢ جو دل ۾ ٰא﷢ تعالي کي אهڑي طرح ياد ك  :ذكر

  .ي نه ٿئي ۽ حضور قلب عطا ٿئكو دخل
به “ ذكر جهر”هن کي . אهو ذكر جيكو زبان سان كيو وڃي  :ذكر لساني

  .چئبو آهي
به چئبو “ ذكر خفي”אهو ذكر جيكو دل سان كيو وڃي، هن کي   :ذكر قلبي

  .آهي
سالك جي دل ۾ خود وאرفتگي پيدא / אهو شك جيكو طالب   :ذوق

  .كري ۽ عقل جو دروאزو بند هجي
  .جي ۽ بصير سان معلوم ٿئيكنهن شي کي אک سان نه ڏس  :رويت
ٰא﷢ تعالي ڏאنهن پهچڻ وאرو رستو، אن رستي تي هلڻ وאري کي   :سلوכ   .چئبو آهي“ سالك”
אهو آهي جنهن ۾ خوאهشات אنسان “ سماع”صوفيا كرאم آڏو   :سماع

کان لاتعلق ٿي كري عشق אلاهي وאرو كلام دلكش نموني سان 
  .ٻڌو وڃي

ستي ۾ صوفيا كرאم کان بي אهي كلمات جيكي جذب و م  :شطحيات
אختيار نكري وڃن ۽ بظاهر شريعت جي خلاف معلوم ٿين 
ِليكن باطني طور تي אنهن ۾ سر אلاهي جي طرف אشارو هجي يا  َ   .אن جو אظهار هجي

عدم شعور کي چيو وڃي ٿو سالك ذאت אحد ۾ “ فنائيت”  :َفنا و بقا
אستغفرאق جي אنهي درجي تي هجي جو کيس پنهنجو هوش نه 

  .رهي فنا جا هيٺيان درجا آهن
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  .پنهنجي אفعال ۽ خلق جي אفعال کي حق ۾ فنا كري ڇڎڻ  :فنا אفعالي
پنهنجي صفات ۽ خلق جي صفات کي حق جي صفات ۾ فنا كري   :فنا صفاتي

  .ڇڎڻ
  .پنهنجي ذאت ۽ خلق جي ذאت کي حق ۾ فنا كرڻ  :فنا ذאتي

هن ۾ . چيو وڃي ٿو“ قا با﷢ب”فنا بعد جو بقاء حاصل ٿئي אن کي   ):بقابا﷢(بقاء 
بندي جي אفعال جي فنا ٿي وڃڻ تي אن جي جا تي خدא ئي صفات 

ته سالك پنهنجي حقوق “ אبن אلعربي”۽ אفعال قائم ٿين ٿا، بقول 
  .جي فنا ٿي وڃڻ تي א﷢ جي حقوق سان باقي رهي ٿو

۽ אنهي وאردאت جي “ قبض”قلبي وאردאت جي بند ٿي وڃڻ کي   :قبض و بسط
  .چئبو آهي“ بسط”ي ٿيڻ کي جار

אمور غيبي ۽ لقائي حقيقي تان حجابات جا پردא پري ٿي وڃن אن   :كشف
  .چئبو آهي“ كشف”کي 

אها . جيكو پنهنجي وجود ۽ بقا لا كنهن غير جو محتاج نه هجي  :وאجب אلوجوب
ٰذאت باري تعالي ئي آهي، جيكا پنهنجي قيام ۽ بقاء لا كنهن 

  .جي محتاج نه آهي
  .جنهن جو وجود پنهنجي ئي ذאت جو متقاضي هجي  : אلوجودوאجب

  .پنهنجي موجوديت لا كنهن غير جي وجود جو محتاج نه هجي  :ممكن אلوجود
אها كيفيت جنهن ۾ אحوאل صادقه אن وقت قلب تي وאرد ٿين   :وجد

  .جڎهن قلب مشهود ۾ فاني هجي
تائيد سالك / خديه אلاهي جو אهو نور آهي جنهن تحت عارف   :هدאيت

  .אلاهي ذريعي ترقي كري
  .ذאت حق بلا אعتبار صفات جي  :هو

  .ٰحق تعالي جي ذאت طرف אشارو  :هويت
شريعت، . صوفي جي تربيت لا چار منزلون آهن/ سالك / عارف   :منازل بيت

  .طريقت، معرفت ۽ حقيقت
אحكام خدאوندي ۽ سنت نبوي جي پابندي آهي كو به طالب   :شريعت

 کان سوא تصوف جي رאه تي گامزن ٿي نٿو جي پابندي“ شريعت”
  : بقول ڀٹائي رحه جي.سگهي
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  ساري سک سبق شريعت سندو سهڻي،
  طريقتان تکو وهي، حقيقت جو حق،
  .معرفت مرכ، אصل آه عاشقن کي

پنهنجو پاڻ کي אخلاق حميده ۾ تبديل كرڻ، دل جي پاكيزگي ۽   :طريقت
  .قلب جي صفائي حاصل كرڻ

  .فان حاصل كرڻ ذאت حق جو عر  :معرفت
ذאت حق جو بلاحجاب تعينات يعني ذאت حق جي تجلي جو مشاهدو   :حقيقت

  .كرڻ
 کي ڻغيب سبب אن אحساس طرفان موٽ کائ/ َ אحساس غيبت   :كوصحو ۽ س

كنهن قوي كيفيت جي وאرد ٿيڻ سان . چئبو آهي“ صحو”
چئبو آهي، هن “ سكر”אحساس جي كيفيت غائب ٿئي ته אن کي 

حاصل “ سكر”ِ صفت كشف ۾ صوفي کي ۾ جمال אلاهي جي
ٿيندو آهي ۽ روح طرب ۾ אچي ويندو آهي ۽ دل حيرאن هوندي 

  .آهي
هن مان مرאد تجلي جا אهي ثمرאت ۽ كشف جا אهي نتائج ۽ وאردאت   :ذوق ۽ شرب

هن ۾ پهريون درجو ذوق . مرאد آهي جن کي سالك حاصل كري ٿو
אنهي حصول سان . آهي ۽ پو شرب، يعني אنهي كيفيت مان سيرאبي

سالك پاڻ کي אن ۾ محو رکڻ جي كوشش كندو آهي، ته جيئن אها 
جو قول “ حضرت بايزيد بسطامي”ر ۾ نه אچي يكيفيت حالت متغ

ٿا، אنهن جو دؤر آهي ته قرب خدא وندي جا پيالا غيب کان ظاهر ٿين 
 جي درميان هلي ٿو جيكي غير جي غلامي کان صرف אنهن אروאحن

صوفي صاف كيو ڌوئي ورق ”لطيف چوאڻي ته . آزאد هوندא آهن
  “.وجود جو

آهي ۽ אحكام و “ محو”ري عادتن ۽ وصفن کي مٹائڻ جو نالو شب  :محو ۽ אثبات
جا ٹي قسم “ محو”. آهي“ אثبات”عبادت کي قائم كرڻ جو نالو 

غفلت کي دل ) 2(بدن جي ظاهري لغزش کي محو كرڻ، ) 1. (آهي
  . مان كڍي ڇڎڻوهم ۽ وسوسن کي אندر) 3(مان كڍڻ، 

ُوאردאت אلقا جا جز آهن“ ّسر و تجلي”  :ّسر و تجلي ّصاحب سر مشاهدي جي . ِ َ
ّوصف ۾ هوندو آهي، ۽ صاحب تجلي هميشہ خشوع و خضوع 

سلطان ” אنهي كيفيت ۾ سالك .جي صفت ۾ هوندو آهي
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  .جي سامهون فنا جي كيفيت ۾ هوندو آهي“ حقيقت
يٰ آهي دل جو رب جي حضور ۾ هر ي معنج“ محاضره”:  مشاهده:محاضره، مكاشفه

صوفي بيان ۽ / حاضر رهڻ، مكاشفه مان مرאد آهي سالك وقت 
وضاحت سان حضور ۾ حاضر هجي، אتي دليل ۽ غور جي 

ٰحق تعالي جي آڏو אهڑي طرح حاظر “ مشاهده”ضرورت نه آهي، 
  .رهڻ جيئن אسرאر אلاهي پسڻ ۾ كو پردو نه رهي

جيكي مبتدين جي . آڏو ٹيئي لفظ قريب אلمعني آهن صوفين :لوאئح، طوאئع، لوאمع
جڎهن . صفت ۽ كيفيت آهن ۽ توجد ۽ مجاهدي سان ترقي كن ٿا

 مٿن چمكي ٿو ته אنهن تي אها حالت قائم نٿي جمعرفت جو س
ٰليكن א﷢ تعالي هر لحظه אنهن جي دل کي אها خورאכ . رهي

  .پهچائيندو رهي ٿو
ِبوאده ۽ هجوم ِ َ ِبوאده אها كي  :َ َ ٰفيت آهي جيكا א﷢ تعالي جي طرفان هكدم بطور َ

אها خوشي جو سبب بنجي ٿي . گهٻرאهٹ جي دل تي وאرد ٿئي ٿي
بوאده ۾ تغير אچي ٿو ۽ ) حالت ۾(ته گهٻرאهٹ جو به، אنهي هجوم 

אنهن جي هٿ . زماني جا مصائب אن طرف قدم وڌאئي نٿا سگهن
  .۾ אهم אمور جي وאڳ هوندي آهي

אهل حقايق “ تمكين”אرباب אحوאل جي صفت آهي ۽ “ تلوين” :تلوين ۽ تمكين
صوفي پنهنجي منزل تائين پهچڻ لا / جي، جيستائين سالك 

جنهن ۾ . چوאئيندو“ صاحب تلوين”روحاني سفر ۾ هوندو آهي ته 
هو هك حالت کان ٻي حالت ۾ بلند ٿئي ٿو ۽ هك وصف کان ٻي 

دو رهندو  صاحب تلوين هميشہ ترقي كن.وصف جي طرف ٿئي ٿو
جو پنهنجي مقام تي پهچڻ بعد אتصال “ صاحب تمكين”آهي، ۽ 

ٿي ويندو آهي ۽ هو پنهنجي ذאت کان همه تن غافل يا بي خبر 
אحكام بشريت کان دور هوندو آهي، ۽ حقيقت . هوندو آهي

  .אلحقايق جو تسلط هن تي غالب هوندو آهي
ُقرب و بعد قريب هئڻ ۽ هر جو پهريون رتبو א﷢ جي אطاعت جي “ قرب”  :ُ

جو مطلب “ بُعد”وقت אن صفت سان پاڻ کي متصف رکڻ آهي، ۽ 
آهي ته قرب אلاهي جي سلسلي ۾ ظاهري אسباب جو شكار ٿي 

  .وڃڻ جنهن سبب אهو سلسلو منقطع ٿي پوي
خوאطر . خوאطر אنکي چيو وڃي ٿو جيكو ضمير تي وאرد ٿئي ٿو  :خوאطر
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 אن سلسلي ۾ جو אلقاء كڎهن فرشتن ذريعي ٿئي ٿو ته كڎهن
אن لا سالك کي אلقاء . سالك سان شيطان پڻ حركت كندو آهي

جي كيفيت ۾ رجوع אلا﷢ هئڻ ضروري آهي، ته جيئن אنهي 
  .كيفيت جي صحيح אشارة ميسر ٿئي

علم אليقين אهو علم آهي جنهن ۾ دليل و برهان جو شرط لاڳو   :علم אليقين
  .هي אرباب عقل جو علم آهي. هجي

عين אليقين אهو عمل آهي جنهن ۾ وضاحت موجود هجي، هي   :عين אليقين
  .صاحب علم وאرن جو علم آهي

אهو علم آهي جنهن جي معائنه جي صورت هجي جو אنسان جي   :حق אليقين
 هي صاحب معرفت وאرن ،אک אن جو مشاهدو كري رهي هجي

  .جو علم آهي
אرאدي جي وאرد אهي خوאطر جيكي אنسان جي قلب تي بنا قصد ۽   :وאردאت/ توאرد 

  . ۽ دل ۾ محسوس ٿيننٿي
سالك تي / مشاهدي مان مرאد אها كيفيت آهي جيكا אنسان تي   :مشاهده

אن وقت طاري ٿئي جنهن وقت هو אسم אلاهي جو ذكر كندو 
هجي ۽ محسوس كندو هجي ته هو אن אسم جي صفت کي ڏسي 

אن وقت جيكڎهن هن جو علم غائب آهي، يعني خارج . رهيو آهي
 تعلق نه آهي ته אها صورت مشاهدي جي آهي، پر سان كو

کي “ وجد”جيكڎهن مٿس ذكر جي غلو جي كيفيت آهي ته אها 
  .وجود ڏيندي

ّكل אلروح من אمر ربي”. حيات آهي ۽ خدא جو حكم آهي  :روح ِ َ ِ ُّ ُ.  
  .مشاهدي جو محل آهي  :ستر

  . عالم محسوسات،بشريت، عالم אجسام، عالم شهادتعالم   :ناسوت
  .هو عالم جيكو ملائكن ۽ אروאحن لا مختص آهيא  :ملكوت
.  سان آهيتאهو عالم جنهن جو تعلق مرتبه صفات ۽ مرتبه وحد  :جبروت

  .چيو وڃي ٿوصلى الله عليه وسلم“ حقيقت محمدي”هن عالم کي 
  .مرتبه ذאت گنج مخفي، هويت مطلقه  :لاهوت

  .ذאت جي אها حيثيت جنهن ۾ هو پاڻ ئي پاڻ آهي  :אحد
  .مظهر ۾ ذאت جو אظهار آهيجي هن ذאت جي אها كيفيت جن  :وאحد
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  .باطن آهي هن ۾ صرف אعتبار ذאت بحت آهي  :אحديت
ذאت אسما صفات ۽ אفعال جي אعتبار سان  ظاهر آهي هن ۾  :وאحديت

تفصيل سان موجود آهي، جيكو אحديت ۾ باطن ۾ هو אهو 
  .وאحديت ۾ ظاهر ٿيو

رف يك رنگي هي אحديت ۽ وאحديت ٻنهي ۾ شامل آهي، هك ط  :وحدت
  .אحديت سان متصل آهي ته ٻئي طرف وאحديت ۾ سمايل آهن

אسان مٿي صوفيا كرאم جي ذكر، فكر، قلبي وאردאت، אحوאل، 
مقامات، مجاهدي ۽ مجادله جي אنهن אصطلاحن جو ذكر كيو آهي، جن کي 

صوفي فكر جي سڀني . سلوכ جي رאه ۾ هك سنبل يا ڏאكي جي حيثيت آهي
سنڌ جا صوفي بزرگ پڻ אنهن . هميت رهي آهيسلسلن ۾ אنهن אصطلاحن کي א

جي ماهيت ۽ حقيقت کان پوري ريت باخبر هئا جنهن لا سندن كلام، مقولات ۽ 
جنهن ۾ سندن عميق خيالن جا موتي ونڌيل . ملفوظات אنهي حقايق جو مظهر آهي

  .آهن جيكي كنهن تعارف ۽ تبصري جا محتاج نه آهن
ي ترويج ڏيڻ لا خانقاه جو صوفيا كرאم پنهنجي فكر ۽ طريقي ک

 بنياد وڌو خانقاه جي تاريخ تي نظر وجهندאسون ته אن جو سلسلو پاڻ كريم
شروع ۾ אنهي جو كم صلى الله عليه وسلم جي دؤر سان ملندو جنهن ۾ مسجد نبوي صلى الله عليه وسلم
 ليكن جيئن جيئن وقت گذرندو ويو ۽ هي فكر ترقي كندو ويو، تيئن، ،ڏنو

هون قائم ٿينديون ويون، تيئن אنهي سلسلي سان صوفيا كرאم جون خانقا
جن صوفي فكر جي ترويج ۽ ترقي ۾ وڏو كردאر אدא كيو אنهن خانقاهن 

ائم ٿيا جتي روحاني تعليم سان گڎ مسجدون به هونديون هيون ۽ مدرسا به ق
بغدאد، دمشق، אيرאن، بخارא . شرعي تعليم جو پڻ بندوبست هوندو هو سان گڎ

صوفيا كرאم روحاني . رهياوغيره جا خطا ماضي ۾ אنهي جا وڏא مركز 
جن جو وڏو ڌאكو هو تاريخ ۾ אن جا . تعليم ۽ تربيت کي گڎ هلائيندא هئا

אنهي تفصيل کان قطع نظر אسان سنڌ جي صوفي . كئين مثال نظر אچن ٿا
بزرگن جي خانقاهن تي نظر وجهندאسون ته אنهن به سلف صالحين جي אنهي 

ش قدم ۽ پوئوאري ۾ سنڌ אندر אنهي نق. אختيار كيل طريقي جي پيروي كئي
ي، چوٹياريون، دאئرو بکر، ٺٹو، אگهم كوٽ، کهڑא، سيوهڻ، پاٽ شريف، لنوאر

 ساهتي وغيره صوفيا كرאم جي خانقاهن جا وڏא مركز شريف، گرهوڙ ۽
جتي شريعت ۽ معرفت جي تعليم جو ماضي جي تاريخي دؤر ۾ وڏو . رهيا

جي كا كنڈ خانقاه کان خالي نظر نه تاريخ جا ورق ورאئبا ته سنڌ . چرچو رهيو
  .אيندي جتي كنهن אهل א﷢ يا بزرگ جي كا بيٺك نه هجي
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جتي صوفي بزرگ . خانقاه کي صوفي فكر ۾ وڏي אهميت رهي آهي
پاڻ ۾ ملاقاتون كندא هئا ۽ روحاني رאز جي ڏي وٺ ۽ אپٹار ٿيندي هئي جتي 

كو ور ۽ ويڇو نه جنهن ۾ ذאت، پات جو . طالبن ۽ سالكن جو ميڑ هوندو هو
سماع ۽ سلوכ جو دور دورو . رشد ۽ هدאيت جي پالوٽ ٿيندي هئي. هوندو هو
ن جي خانقاهي قحديقة אلاوليا ۽ تحفة אلكرאم ۾ عارفن ۽ عشا. هوندو هو

אنهن خانقاهن جتي روحانيت ۽ شرعي تعليم جو فرض . سلسلن جو ذكر ملي ٿو
 אنهن جي مسئلن ۽ معاملن تي אتي عام خلق جي رجوعات سبب. سرאنجام ٿي ڏنو

اكمن مان كن خانقاهن حوقتي . پڻ كن خانقاهي سلسلن ۾ غور جو پتو پوي ٿو
جي سرپرستي كئي ته كن وري אنهن کي شك جي نظر سان به ڏٺو ۽ אنهن تي 

 باوجود אن جي خانقاهن جي سلسلي صوفي فكر جي ترويج ۽ אن ،عتاب به آندو
אنهي جي אثر پذيري، . صو كردאر אدא كيوکي אڳتي وڌאئڻ ۾ سنڌא ندر چڱو خا

فيض ۽ سوچ جو هك سلسلو پيدא كيو، پورهيت طبقي جا ماڻهو جيكي 
صوفيانه فكر کان فيضياب ٿيا אنهن جا آستانه جهڑوכ كورين، كنڀارن، 

۽ وאڍن جا دکاڻ به אنهي قسم جي كچهرين ۽ حال אورڻ ) کٹين(لوهارن، نيروئين 
روحاني طلب .  رمز جون ڳالهيون ٿينديون هيونجتي پڻ روحاني. جا مركز رهيا

جا كوڏيا كهي پنهنجي كارج سان گڎ אنهن محبت وאرن ميخانن ڀيڑو אچي 
אهو سڀ كجهه .  سنڌ ۾ אنهي قسم جي سلسلي جو كو وقت אوج رهيو.ٿيندא هئا

جنهن ۾ سنڌي ماڻهو جي . خانقاهي سلسلي جي تربيت ۽ אثر جو نتيجو هو
يت پيئي ٿيندي هئي ليكن وقت ۽ حالتن جي تبديلي، אخلاقي ۽ روحاني ترب

معاشي وسيلن ۽ صنعت و حرفت جي تبديلي سبب جت אنهن جو אوج ختم ٿيو ته 
يت رکندڙ وحاني رمز آشنائي ۾ مددگار جي حيثאن سان گڎ אهي سلسلا جيكي ر

 ليكن تاريخ جو  جو هك دאستان آهن، אهي پڻ بيهي ويا جيكي אڄ ماضي،هئا
  .“نه سي ووڻ وڻن ۾ نه سي كاتياريون”:  لطيف چوאڻي ته.رور آهنحصو אهي ض

سنڌي سماج بنيادي طور تي طبقاتي ۽ زرאعتي سماج رهيو آهي، جيكو   
. هيآ صورتحال كنهن وستار جو محتاج نه يهزאرين سالن کان قائم آهي אن ج

طبقاتي هئڻ جي ناتي سان پيدאوאري وسيلن ۽ אقتصادي صورتحال ۽ سياسي 
אن جي كهڑي אپٹار كجي، . ۾ عام ماڻهو کي كهڑא حق حاصل هئا يا آهنروين 

رعايت يافته طبقي هميشہ אن کي پنهنجي پوئتان هلائڻ ۽ אن تي حكومت كرڻ 
جي אصول کي ترجيح ڏني آهي، جنهن ۾ عام אنسان جي حيثيت هك يرغمالي 

. ت آهيطبقي جي رهي آهي، جيكو אڳ به אئين هو ۽ هاڻي به אن جي אها ئي حال
אهڑي صورتحال ۾ אهو صوفيا كرאم جو طبقو ئي هو جن جي آستانن يا 
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אهي . خانقاهن تي وڃي ماڻهو روحاني تسكين لا كي نه كي جتن كندא هئا
صوفي بزرگن جا سلسلا ئي هئا، جن ماضي ۾ ماڻهو جي ذهن جي אنهي كرאه 

 نه كجهه وאري كيفيت کان ڇوٹكاري لا אخلاقي ۽ روحاني طور تي كجهه
كيو ٿي، توكل، صبر ۽ سهپ جي تعليم سان ڏאڍאئي جي عمل کي بردאشت 

جن ۾ كن بزرگن کي مقامي حاكمن . كرڻ جي אنهن ۾ قوت پيدא ٿي كئي
.  كن کي پنهنجي جان جا نذرאنه پڻ ڏڻيا پيا،جون دشمنيون قبول كرڻيون پيون

 אثر אندאزي تصوف جي سلسلي سان پيدא ٿيندڙ روين ۽ אنهن جي عام زندگي تي
جي پس منظر ۾ ڏسبو ته אڄ به אنهن بزرگن جي درگاهن تي אٻوجهه عوאم جو جم 
غفير نظر אيندو جنهن جي حيثيت هك زيارتي جي نظر אيندي ۽ خانقاهي سلسلي 

صوفي بزرگن . وאري صوفيانه تعليم جو عنصر אكثر درگاهن تان غائب نظر אيندو
سندن پوين كيترو نڀايو آهي، אهو جي پاڻ سڃاڻڻ ۽ روحانيت وאري تعليم کي 

ظاهر آهي؟ پنهنجي بزرگن جي صالح مندאنه تعليم جي فروغ ۽ حق پرستي ۽ 
روحانيت جي تربيت جي عيوض هك אهڑي حيثيت ڏيئي ڇڎي آهي، جيكا 

پنهنجن وڏن جي فيض وאري عمل جي ترويج جي بجا هو אنهن . تعجب خيز آهي
تصوف جي فكر کي אنهن . هيا آهنجو مسند نشيني جي صورت ۾ کٹيو کائي ر

حق جي . بزرگن جنهن بنيادتي אختيار كيو، אنهي جو تصور مفقود نظر אچي ٿو
حصول لا هنن جيكو زهد ۽ عبادت كئي אنساني روאدאري صبر، سهپ ۽ توكل 

سوא كنهن هك אڌ . جو جيكو طريقو ڏنو، אڄ אهي ماڳ אن کان خالي نظر אچن ٿا
هن جا پويان پاڻ ۾ אهي אوصاف پيدא كرڻ ۾ عاري رهيا درگاهه يا خانقاه جي אن

ُسلف صالحن جي אختيار كيل مسلك متعلق پڇبو ته كو مثبت جوאب نه . آهن
ملندو אهو فكر אها تحريك אهو فلسفو جنهن لا بزرگن هيڎא كشالا كڍيا ۽ خدא 
 جي خلق جي روحاني ۽ אخلاقي رهنمائي كئي ۽ طريقت لا پنهنجا، پنهنجا حلقا

 دنيادאري جي ب سباسيرو هئڻقائم كيا אڄ אهي ماڳ پوين جي روحانيت کان پ
جنهن تي . جيكا سنڌ وאسين جي وڏي بدنصيبي آهي. אثر هيٺ مغلوب نظر אچن ٿا

تصوف جي אنهن سلسلن ۽ روين کي فكر . جيترو אفسوس كجي אهو ٿورو آهي
ها نرאجيت ۽ ۽ فهم کي جيكڎهن تسلسل سان هلايو وڃي ها ته אڄ ماڻهو ۾ א

ياسيت جي كيفيت نه هجي ها جيكا بي روح عقيدي جو مظهر آهي ۽ صرف 
  .هك رسم جو سلسلو وڃي بچي آهي

تصوف جي فكر سبب سنڌ ۾ هك قسم جو ذهين אنقلاب آيو جنهن 
مختلف دورن ۾ پيدא ٿيندڙ ملكي، . ماڻهو کي پنهنجي وجود جو אحساس ڏياريو

ت، وسيلن جي ڦرلٹ ۽ ناאنصافي جي سياسي سماجي حالتن، قومي يرغمالي
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صورت ۾ ماڻهن آڏو سوא صوفي فكر جي ٻي كا جا پناه نظر كانه ٿي آئي 
جي אنساني روאدאري ۽ سهپ وאري تعليم کي “ صوفي אزم”אهڑي صورت حال ۾ 

 .אڳتي وڌڻ جو موقعو مليو ۽ سنڌ جي سماجي زندگي ۾ אن کي مقبوليت ملي
ن جي صورتحال ۾ كا معاندאنه روش جيتوڻيك صوفي فكر وقت جي حالت

אختيار نه كئي سوא شاهه عنايت شهيد جي تحريك جي يا گرهوڙي بادشاهه جي 
بدعت ۽ كفر خلاف كيل جهاد جي يا كلهوڙن جي אبتدאئي אختيار كيل 

) جن אڳتي هلي مفاهمانه روش אختيار كئي(جوکيڑي سو کائي وאري نظرئي جي 
باقي مقامي . ندאنه تحريكون پيدא نه ٿيونباقي صوفي سلسلن جون كي به معا

حالتن جي آڌאر تي صوفين جي خانقاهي سلسلي عام زندگي کي فكر ذريعي 
صبر جي אختيار كيل نظرئي سان عوאم سڀ كجهه . وجودي تحفظ ضرور ڏنو

אهو אن جي سماجي . وجي ڌرتي جي نسبت کي كو ٹكو نه لاتسهي به پنهن
  .صورتحال تي وڏو אثر رهيو

ِلقد كو منا بني ”جي تعليم مذهبي كٹر پڻي جي خلاف هئي تصوف  َ َ َ َ َ َ
هن جو مطح نظر هو، سڄو زور אنسان جي אخلاقي روين ۽ אندر אجارڻ وאري “ َآدم

 كري هي فكر نه صرف مسلم طبقي ۾ مقبول ويو پر  אنهي،אصول تي هو
۽ كيترא غير مسلم پڻ صوفي بزرگن جي אنهي روאدאري وאري تعليم جا پوئلڳ 

 אنهي سبب كري هن خطي ۾ مذهبي تشدد يا אنتهائي فرقه بندي وאرא .مدאح رهيا
 .صوفي بزرگ هر طبقي لا قابل אحترאم رهيا. نظريا سگهارא ٿي نه سگهيا

 جي جامي مٹائڻ بعد به سندن آستان سڀني طبقن لا زيارت  ۾ يا زندگيزندگي
 تعليم سبب كيترאئي غير تصوف جي. گاه آهن ۽ אها عقيدت אڄ به قائم آهي

 سنڌ אندر אسلام جي ڦهلا ۽ كاميابي وאري .مسلم אسلام جي دאئري ۾ پڻ آيا
نكتي کي نظر ۾ ٿو رکجي ته אنهي كاميابي ۾ صوفيا كرאم جو وڏو حصو 
آهي جن محبت جي تعليم سان ماڻهن جي دلين ۾ جا پيدא كئي، صوفين جي هر 

ن وقت جي سڀ کان אهم ضرورت کي پورو دلعزيزي جو אهو به سبب هو ته אنه
 אها هئي مسلم ۽ غير مسلم ۾ مفاهمت ۽ دوستي، جنهن کي صوفي .كيو

 پو مقامي ،حكمرאن وري به حكمرאن آهن. بزرگن نهايت بهتر نموني ۾ نڀايو
هجن يا ٻاهرאن آيل، אنهن جا پنهنجا مفاد ۽ مقصد هئا אن لا هنن جو طريقه كار به 

يخ ۾ אرباب אقتدאر هميشه مذهب کي رياست لا هٿيار طور پنهنجو رهيو تار
אن حد تائين جو تغلقن، אرغونن، ترخانن يا ٻين سنڌ جي . אستعمال كيو آهي

مسلم ڏيهي حاكمن کي به كڎهن مسلمان طور تي تسليم نه كيو ۽ אنهن تي 
جيكا . جي جنگ سان تعبير كيو آهي“ كفر ۽ אسلام”حملي جي صورت کي 
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ٺي، َ جنهن ۾ سنڌ گهڻو كجهه لوڙيو ۽ تباهي س،ڏي بدنصيبي آهيتاريخ جي و
حكومتي . مذهبي אڳوאڻن جي خدمت وٺڻ حاكمن لا كا وڏي ڳالهه كانه هئي

حكومتي . رهيو آهيمنافقانه سرپرستي ۾ مذهبي ٹولي جو كردאر هميشه 
كارندن هنن کان كئين אهڑא كم كرאيا جن سبب تاريخ جا سنڌ אندر كئين 

هن طبقي هميشه . جيكي אڄ به تاريخ جو حصو آهن. وאقعا رونما ٿياאلمناכ 
אن جي مقابلي ۾ صوفين جو كردאر . نفرت ۽ אنسان دشمني کي وجود ڏنو آهي

جنهن . هميشه حسن אخلاق ۽ אنسانيت وאرو ۽ אنساني محبت جو پيكر رهيو آهي
  .سماجي زندگي ۾ عام طبقن کي متاثر كيو ۽ كندو آيو آهي

 دلين ،אر كڎهن ماڻهن جي دلين تي حكومت كري نه سگهياאرباب אقتد
تي حكومت صرف אهو كري سگهي ٿو جنهن جي دل ۾ אنسانيت جو درد ۽ אن 
. لا پيار جو جذبو هجي ۽ خدمت خلق سان سرشار هجي جيكا אفضل عبادت آهي

אنسانيت جي نهن بنا مذهب و ملت جي אمتياز جي،  ج،אهو صوفي طبقو ئي هو
سنڌ جي صوفي بزرگن . جيكا אنفرאدي به هئي ته אجتماعي به. يخدمت ٿي كئ

אنهي كري אنهن کي لائق عزت سمجهيو ٿي ويو، . אنهي عمل کي بخوبي نڀايو
جيتوڻيك אڄ هو جسماني طور تي موجود نه آهن، پر سندن خانقاهون مرجع خاص 

 אهڃاڻو عام آهن ۽ مٿانئن جڑيل عظيم مقبرא سندن אنهي אنساني عظمت جا 
  .آهن

صوفيا كرאم سنڌ جي نزدگي جا حالات ۽ سندن אسلامي صوفي مت جي   
تعليم אنهي ڳالهه جي شاهد آهي ته هنن نفوس אنساني کي مادي نجاستن کان 
دوجهد كئي ًبني نوع אنساني خصوصا سنڌي سماج ۾ جاري رکڻ لا אڻ ٿك جٰپاכ كرڻ ۽ אنهن ۾ אعلي אخلاق پيدא كرڻ لا پاڻ پتوڙيو ۽ سنت نبوي کي 

 سندن هدאيتن ۽ אقوאل کي سندن .جنهن لا سندن فقر وאري زندگي مثالي رهي
هنن بزرگن جي אهائي . ملفوظات ۽ سندن شعر و سخن ۾ ڏسي سگهجي ٿو

كوشش رهي ته אنسان جي ظاهري אعمال درست ٿيڻ سان هن جي قلبي حالت 
 هو قرب جيكا هن کي پنهنجو پاڻ سڃاڻڻ ۾ مدد ڏيندي ۽. سڌري سگهي ٿي

  .אلاهي جي ويجهو ٿيندو جيكو زندگي جو אصل مقصد آهي
صوفي طبقو ذאتي ملكيت يا جاه و جلال جو هميشه مخالف رهيو،   

پنهنجي مريدن ۽ عقيدتمندن کي سادگي جي تلقين كندא هئا ۽ پاڻ אن تي سختي 
پنهنجي گهرو زندگي ۾ به هنن كڎهن ته فخر ۽ لذت کي . سان عمل كند אهئا

کي ترجيح ڏيندא هئا، جيكي هوندو هو אهو صلى الله عليه وسلم نه كيو אن ۾ سنت نبويאختيار 
ٻين لا كندא هئا رضا تي رאضي رهڻ سندن شيوو رهيو سندن سوאنح ۾ אن جا 
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  .كئين مثال موجود آهن
صوفي بزرگ گڎيل نزدگي جا قائل هئا پنهنجو كم پنهنجي هٿن سان   
אيت هئي، אجتماعي كم پورهيو پار كري زندگي گذאرڻ وٹن אحسن رو. كند אهئا

۾ پنهنجي جماعت ۽ مريدن سان كلهوكلهي ۾ ملائي كم كندא هئا كڎهن به 
  .אن ۾ عار محسوس نه كيائون אن جا سندن سوאنح ۾ كئين مثال موجود آهن

جيكڎهن كن کي كا . אكثر صوفي بزرگ عالم ۽ فاضل پڻ هئا  
 عطا ٿيل هو مكبتي تعليم نه هئي ته به صحبت ۽ قدرتي ملكو کين אيترو ته

جو شريعت ۽ طريقت جي مسئلن تي سير حاصل روشني وجهندא هئا جيكا 
 جنهن مان אنهن ،سامعين ۽ سوאل كندڙ کي حيرت ۾ وجهي ڇڎيندي هئي

  .بزرگن جي قلبي بصيرت ۽ تبحر علمي جو بخوبي אندאزو كري سگهجي ٿو
صوفي بزرگن جون خانقاهون طريقت ۽ شريعت جي علم جو مركز   
. هيون جتي אنهي سلسلي سان هر قسم جي خيالن جي אپٹار ٿيندي هئيهونديون 

ت و برخاست سنش. ليكن كنهن مناظري يا مجادله جي كا אجازت نه هوندي هئي
 شيخ يعني مرشد جي حيثيت هك روحاني رهبر جي .جا پنهنجا آدאب هوندא هئا

. هوهوندي هئي مسئلن ۽ معاملات ۾ אن جي رא کي قطعي تصور كيو ويندو 
بزرگ پنهنجي مريدن ۽ عقيدت مندن سان پدرאنه شفقت سان پيش אيندא هئا، سندن 

  .كوشش אها هوندي هئي ته جيئن كنهن جي دل کي كو ڌيڄو نه رسي
 هنن جي دعوت .صوفيا كرאم كتاب אلاهي ۽ سنت جا گهوאرو رهيا  

ض אن لا هنن جو في. تبليغ جو طريقو ظاهري علما كرאم وאنگيان نه هو
هو سڀني سان .  نه هو، غير مسلم به هنن جا معتقد رهياودمسلمانن تائين محد

صوفي بزرگن جي حيثيت هك روحاني طبيب جي رهي، جهڑي . محبت كندא هئا
ريت جسماني طبيب وٽ هر قسم جي ماڻهو ۽ فرقي جي ماڻهن جو אچڻ ٿئي ٿو 

فيض جو مركز אهڑي ريت هنن روحاني طبيبن جا آستانه به هر خاص و عام لا 
ٰ سندن سڀ کان אعلي ۽ אرفع كم אنسانيت جي خدمت رهيو جڎهن به غم .رهيا

حيات אنسان تي بار بنجي پيو ٿي ته صوفي بزرگن אنسان کي مقصد حيات سان 
قي قوتون بيدא رٿين ۽ אخلاروشناس كرڻ جي كوشش كئي ته جيئن אنهن جون 

ڳن جئن توكل ۽ سهپ هو فقرو فاقه ۾ مصائب و آلام ۾ فخر محسوس كرڻ ل
 אن لا هنن مادي آسودگي کان پري ٿيڻ جي ترغيب .جو جذبو אنهن ۾ قوي ٿئي

“  تيئن هلان جيئن گهري،אن אلحكم אلا ﷢”ٿي ڏني ۽ אهو وאضح ٿي كيو ته 
אن لا ٻانهي . ٰحقيقي אطمينان ۽ سكون قلب جو سرچشمو ذאت باري تعالي آهي
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 آهي، جنهن سان خلاق كائنات سان پنهنجي هئڻ ضروري“ אلا א﷢”کي متوجه 
رشتي کي مضبوط كري سگهجي ٿو تخليق كائنات ۾ تخليق אنسان جو مقصد 

  .صوفي بزرگن جي سڄي جاکوڙ אن لا رهي. אن طريقي سان پورو ٿي سگهي ٿو
صوفيا كرאم عوאمي ماڻهو هئا هنن جو אٿڻ ويهڻ عام ماڻهو سان هو، هو 

ين کي אنهن جي زبان ۾ אدא كندא هئا אنهن جي ڏک אخلاق ۽ معرفت جي ڳاله
سور جي دلجوئي كندא هئا אڄ به אنهن جي مقولات، ملفوظات، شعر ۽ سخن کي 
تحسين جي نظر سان ڏٺو وڃي ٿو ۽ אن کي ورجايو ۽ אندر سان אوريو وڃي ٿو 
هيڎي عرصي گذري وڃڻ جي باوجود به אنهن سان قائم كيل عوאمي عقيدت ۾ 

  .ئي آهيكا كمي كانه آ
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